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Extended Abstract

Introduction and Research Objectives
Imam Ali ibn Abi Talib occupies a distinctive position in Arabic literary and 
intellectual history, transcending the boundaries of religious leadership to become a 
cultural symbol associated with justice, moral integrity, courage, wisdom, and human 
dignity. His enduring presence in the works of Arab Christian poets, particularly 
in Lebanon, represents a significant manifestation of interreligious dialogue and 
intercultural engagement. Within this literary tradition, Joseph al-Hashim (1937-
2018), a contemporary Lebanese Christian poet, intellectual, politician, and writer, 
offers a compelling example of the reinterpretation of Imam Ali’s personality through 
a discourse that combines religious reverence, ethical idealism, historical reflection, 
and universal human values. His 73-line ode, Ḍawʾ min al-Ḍawʾ (Light from 
Light), composed in 1993 for a celebration of Imam Ali’s birth organized by the 
Cultural Representation of the Islamic Republic of Iran at the Assad National Library 
in Damascus, provides a particularly valuable text for examining the ideological 
dimensions of Christian Arabic poetry devoted to Imam Ali.
Although previous studies have explored al-Hashim’s literary style, thematic 
concerns, resistance poetry, and representation of the Ahl al-Bayt, the relationship 
between his linguistic choices and the ideological structures underlying his poetry 
has received comparatively limited systematic attention. This study addresses that 
gap by investigating how linguistic and rhetorical strategies transform Imam Ali 
from a historical and religious figure into a universal ethical exemplar. It seeks 
to answer two principal questions: first, through what linguistic and discursive 
mechanisms does al-Hashim represent Imam Ali in Ḍawʾ min al-Ḍawʾ? Second, 
what major Shi‘i ideological signifiers and discursive formations structure the 
poem, and how do they contribute to the construction of Ali’s religious, political, 
ethical, and universal significance?
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Research Methodology and Theoretical Framework
The study employs a descriptive-analytical method, drawing on library-based 
research and close textual examination of the poem. Its analytical framework 
is informed by critical discourse analysis, particularly the investigation of the 
relationship between language, ideology, value systems, historical representation, 
and power. Rather than imposing a predetermined set of ideological categories on 
the text, the study identifies its principal discursive formations inductively through 
recurring lexical items, semantic associations, oppositional structures, evaluative 
expressions, rhetorical questions, negation, metaphorical patterns, and religious 
intertextuality.
This approach treats the poem not merely as an aesthetic composition or a 
conventional panegyric, but as a coherent discursive formation in which linguistic 
structures organize historical memory, establish moral hierarchies, negotiate 
religious identities, and challenge competing conceptions of political legitimacy. 
Particular attention is given to the interaction between Shi‘i theological concepts 
and the broader ethical vocabulary through which al-Hashim makes Imam Ali 
accessible to audiences beyond a narrowly defined confessional community.

Findings and Discussion
The analysis identifies nine closely related discursive formations that collectively 
shape the ideological architecture of Ḍawʾ min al-Ḍawʾ.
The first is the ontological discourse of light and sacred manifestation. The poem 
opens with the metaphor of light, presenting Imam Ali as a manifestation and 
reflection of prophetic illumination. The expression “light from light” establishes 
a symbolic relationship between Ali and the Prophet Muhammad, while the image 
of the moon reflecting the sun’s radiance suggests the transmission of prophetic 
virtues into Ali’s personality. Through expressions such as nuha (wisdom), huda 
(guidance), and manara (beacon), the
poet extends this illumination across intellectual and geographical boundaries. 
Light consequently functions not merely as a decorative image but as a signifier of 
sacred knowledge, spiritual authority, and enduring guidance.
The second formation concerns the prophetic bond and the continuity of religious 
authority. Expressions such as “the hand of prophethood,” “the shadow of the 
Messenger of God,” and “the first of the people to believe in his mission” construct 
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Ali’s identity as inseparable from the Prophet’s mission. The reference to Ali’s 
presence beside Muhammad from childhood reinforces the idea that his authority 
originates in an enduring prophetic relationship rather than in a subsequent political 
arrangement. Within the poem’s Shi‘i theological framework, Imamate is therefore 
represented as the continuation of prophetic guidance and as a constitutive element 
of the religious mission.
The third formation establishes epistemic authority and comprehensive knowledge. 
By describing Ali as “the master of eloquence” and “the gate of knowledge,” al-
Hashim invokes established Islamic traditions that associate him with exceptional 
religious and intellectual authority. The image of the Qur’an as a source from 
which Ali draws knowledge, together with the metaphor of Nahj al-Balagha as a 
sea of inexhaustible wisdom, presents his intellectual legacy as a vital resource for 
spiritual and ethical understanding. Particularly significant is the poet’s statement 
that Nahj al-Balagha can serve as a shared sacred text for Christians and Muslims. 
This formulation transforms a central work of Islamic intellectual heritage into a 
potential meeting point between religious communities.
The fourth formation is sacred heroism and principled courage. References to the 
battles of Badr, Hunayn, Khandaq, Uhud, and Khaybar evoke the historical and 
religious memory of Ali’s military achievements. The image of Dhu al-Fiqar, 
whose blade resounds before its decisive strike, symbolizes not merely physical 
strength but the moral legitimacy of courage exercised in defense of truth. Through 
the accumulation of historical references, the poem integrates military heroism into 
a broader ethical and religious framework, distinguishing principled resistance 
from the pursuit of domination for its own sake.
The fifth formation articulates justice-centered governance and ethical politics. In the 
lines “Here, justice is the light of God” and “Here, politics is a heavenly lamp of piety,” 
the repeated demonstrative hunā (“here”) establishes a symbolic space in which 
political authority is inseparable from moral responsibility. The metaphor of politics as 
a heavenly lamp challenges conceptions of political practice founded on manipulation, 
expediency, and the accumulation of power. Al-Hashim’s representation of Ali’s 
government instead emphasizes justice, righteousness, and the protection of rights. 
Politics acquires legitimacy insofar as it serves ethical and spiritual purposes.
The sixth formation concerns divinely grounded legitimacy and wilāya. Through 
references to the Hadith al-Dar and Hadith al-Manzila, the poet situates Ali’s 
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authority within a network of prophetic traditions central to Shi‘i understandings 
of succession. The titles wazīr (minister or supporter), wārith (inheritor), waṣī 
(designated successor), and walī (guardian or authority) function as interconnected 
ideological signifiers. Their cumulative effect is to present Ali’s leadership as 
rooted in prophetic designation rather than merely in political consensus or tribal 
affiliation.
The seventh formation develops historical victimhood and the critique of power, 
particularly through the representation of the Saqifa episode following the 
Prophet’s death. The rhetorical questions “Why do the Ansar disagree?” and “How 
have people’s arguments become weightier than his prophethood?” challenge the 
political processes through which succession was determined. The expression ḥizb 
Quraysh (“the faction of Quraysh”) portrays the actors involved as a politically 
aligned group, emphasizing collectiv
e interests and tribal calculations. Through interrogative structures and the contrast 
between human arguments and prophetic authority, al-Hashim reinterprets Saqifa 
from a historical episode into a symbol of the displacement of religious legitimacy 
by political competition. This discourse also contributes to the construction of Shi‘i 
collective memory, in which Ali’s historical marginalization becomes a lasting 
point of ethical and political reflection.
The eighth formation is the continuity of martyrdom and interreligious symbolic 
correspondence. By depicting Imam Hasan and Imam Husayn as continuing the 
same path as Imam Ali, the poet presents their different historical experiences-
including reconciliation, political opposition, and martyrdom-as expressions of a 
shared commitment to truth. The repeated metaphor of al-darb (“the path”) signifies 
the continuity of a sacred ethical trajectory across generations. The comparison with 
the path of Jesus introduces a particularly significant Christian dimension. Through 
this analogy, the suffering and sacrifice of the Ahl al-Bayt are interpreted alongside 
Christian traditions of sacred suffering and self-giving. Martyrdom thus becomes a 
shared symbolic language through which the poem connects Islamic and Christian 
understandings of fidelity, sacrifice, and moral resistance.
The ninth and culminating formation is the transreligious universalization of Imam 
Ali’s personality. Al-Hashim explicitly rejects the idea that Ali belongs exclusively 
to Muslims or to the followers of Shi‘ism. The repeated negative construction laysa 
(“is not”) dismantles confessional exclusivity, while the expression “not reserved 



47 Abstract

for his Shi‘i followers” challenges the appropriation of Ali as the exclusive symbolic 
property of one community. More importantly, the poet redefines allegiance 
through ethical conduct: whoever adheres to benevolence, gentleness, and piety 
may be considered a participant in Ali’s covenant. Religious affiliation is thereby 
supplemented-and ethically reinterpreted-through the practice of virtues associated 
with Ali. This universalizing perspective resonates with the humanistic dimension 
of his political thought, particularly the principle expressed in Nahj al-Balagha that 
people are either brothers in religion or equals in creation.

Conclusion
The findings demonstrate that Ḍawʾ min al-Ḍawʾ moves substantially beyond 
conventional panegyric. Through metaphor, repetition, semantic opposition, 
rhetorical questioning, negation, evaluative vocabulary, and religious 
intertextuality, Joseph al-Hashim constructs a multidimensional ideological 
representation of Imam Ali as a source of sacred illumination, prophetic continuity, 
intellectual authority, principled courage, ethical governance, and historical 
resistance. The poem simultaneously challenges tribal conceptions of political 
legitimacy and extends the significance of martyrdom beyond the boundaries of a 
single religious tradition.
Its distinctive contribution lies in the interaction between a recognizably Shi‘i 
theological framework and a universal ethical vision. Rather than erasing the 
poem’s confessional foundations, al-Hashim uses them to articulate values that can 
be shared across religious and cultural boundaries. Imam Ali consequently emerges 
as a figure whose significance rests not only on historical identity or doctrinal 
affiliation but also on justice, truth, piety, compassion, and human dignity. The 
study concludes that the poem operates as an ideological and identity-forming text 
in which poetic language simultaneously preserves religious memory, critiques 
structures of power, and creates possibilities for interreligious understanding. It 
therefore offers a valuable case study for comparative Arabic literature, critical 
discourse analysis, and research into the role of literary expression in fostering 
intercultural and interfaith dialogue.
Keywords: Joseph al-Hashim; Imam Ali; ideological discourse; critical discourse 
analysis; Ḍawʾ min al-Ḍawʾ; Christian Arabic poetry; interreligious dialogue.
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گفتمان ایدئولوژی در قصیده »ضوء من الضوء« جوزف هاشم در  تحلیل 
تجلیل از امام علی)ع(

عسگر بابازاده اقدم1

چکیده

ع( در شـعر جـوزف  ایـن پژوهـش بـه تحلیـل گفتمـان ایدئولوژیـک ترسـیم شـخصیت امـام علـی)

کـه شـاعر بـا چـه  هاشـم، شـاعر مسـیحی معاصـر لبنـان، می‌پـردازد. مسـئله اصلـی آن اسـت 

ع( را از سـطح یـک شـخصیت تاریخـی و مذهبـی  سـازوکارهای زبانـی و گفتمانـی، امـام علـی)

، فرادینی و انسـانی تبدیل می‌کنـد. هدف پژوهش، تبیین  فراتـر بـرده و بـه الگویـی عدالت‌محـور

لایه‌های معنایی و ایدئولوژیک این بررسی و نشان دادن نقش شعر در صورت‌بندی مفاهیمی 

چـون امامـت، عدالـت، شـهادت، مظلومیـت تاریخـی و جهان‌شـمولی شـخصیت علـوی و 

... اسـت. روش تحقیـق، توصیفـی - تحلیلـی اسـت و داده‌هـا بـه شـیوه کتابخانـه‌ای گـردآوری 

شـده‌اند. چارچوب نظری پژوهش نیز تحلیل مولفه‌های گفتمان ایدئولوژیک در قصیده ضوء 

من الضوء است. نتایج نشان می‌دهد که شاعر با بهره‌گیری از تقابل‌های معنایی، ساختارهای 

اسـتفهامی و سـلبی، واژگان ارزشـی و بینامتنیـت دینـی و ...، گفتمان‌هـای عدالت‌محـوری، 

سیاسـت اخلاقـی، امتـداد شـهادت، نقـد سـاختار قـدرت و فرادینی‌سـازی شـخصیت امـام 

ع( را انجام داده اسـت. در نتیجه، شـعر جوزف هاشـم از سـطح مدح سـنتی فراتر رفته و به  علی)

ع( را نماد حق، عدالـت، ایثار و  متنـی گفتمان‌سـاز و هویت‌محـور تبدیـل می‌شـود که امـام علـی)

همگرایـی انسـانی معرفـی می‌کند.

ی، قصیده ضوء من الضوء واژه‌های کلیدی: جوزف هاشم، تحلیل گفتمان، ایدئولوژ
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۱. مقدمه و بیان مسأله

یـــخ و ادبیات عـــرب، فراتـــر از یک پیشـــوای مذهبی، به  ع( در تار شـــخصیت حضـــرت علـــی)

 تمدنـــی« تبلور یافته اســـت که ظرفیت‌های بیانـــی و معنایی 
ّ

عنـــوان یک »ابر‌نشـــانه« و »دال

یـــک را درنوردیده اســـت. در ایـــن میان،  گفتـــار و رفتـــار ایشـــان، مرزهـــای اعتقـــادی و ایدئولوژ

پدیده ادبیات علویِ مســـیحی در جهان عرب، به‌ویژه در لبنان، فصلی درخشـــان در تعامل 

میان‌فرهنگـــی و گفت‌وگوی ادیان گشـــوده اســـت. قصیده »ضوء من الضوء« ســـروده »جوزف 

، شـــاعر و ادیب معاصر لبنانی، امتدادِ مدرن و منسجمِ همین سنتِ  هاشـــم«، سیاســـتمدار

ادبی اســـت. هاشـــم در این قصیـــده، با رویکـــردی معرفت‌شـــناختی و با بهره‌گیـــری از زبانی 

گونِ قدسی، حماسی،  اســـتوار و کلاســـیک، به بازســـازی ســـیمای امام در ســـاحت‌های گونا

سیاســـی و اخلاقی می‌پـــردازد. مطالعه این قصیده نـــه تنها از حیث ادبـــی و بلاغی، بلکه به 

مثابه یک »رخداد گفتمانی« که در آن مفاهیم شـــیعی از زبان یک شـــاعر مسیحی بازتعریف 

می‌شـــوند، واجد اهمیـــت راهبردی در مطالعـــات ادبیات تطبیقی و تحلیل گفتمان اســـت. 

پژوهـــش حاضر بر آن اســـت تا با فرارفتن از لایه‌های روبنایی متن، بـــه واکاوی لایه‌های زیرین 

کله شـــخصیت امام را در ذهن و زبان این شـــاعر مســـیحی  و دال‌های مرکزی بپردازد که شـــا

صورت‌بندی کرده‌اند. مســـئلۀ اساســـی این است که در بســـیاری از این پژوهش‌های مرتبط 

یک« شـــاعر مغفول  با شـــعر هاشـــم، پیوند میـــان »ســـاختار زبانـــی« و »نظـــام فکری-ایدئولوژ

مانـــده و متـــن به عنوان یک کلِّ گفتمانیِ منســـجم تحلیل نشـــده اســـت. در واقع، بســـیاری 

از منتقـــدان تنها بـــه احصای مضامین مدحـــی پرداخته‌اند، بدون آنکـــه تبیین کنند چگونه 

یخـــی به یک  ایـــن مضامیـــن در یـــک فراینـــد گفتمانـــی، شـــخصیت امـــام را از یک ســـوژه تار

الگـــوی متعالـــی و جهانی تبدیـــل می‌کنند.بنابراین تلاش خواهد شـــد به دو ســـوال محوری 

پاســـخ داده شـــود: 1. جوزف هاشـــم با چه ســـازوکارهای زبانـــی و غیر زبانی، شـــخصیت امام 

ع( را در ایـــن قصیـــده بازنمایی کرده اســـت؟ 2. مهمتریـــن نمادهای گفتمانی  شـــیعی  علـــی)

کدامند؟  موجود در این قصیـــده 
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2. پیشینۀ تحقیق

بررســـی منابـــع کتابخانـــه‌ای و پایگاه‌هـــای علمـــی نشـــان می‌دهد که شـــعر جوزف هاشـــم، 

ی از ظرفیت‌هـــای چشـــمگیر در حوزه‌هایـــی چـــون بینامتنیـــت دینی،  بـــا وجـــود برخـــوردار

گفتمـــان عدالـــت و هویـــت فرادینـــی، هنـــوز  ع( ،  ادبیـــات مقاومـــت، بازنمایـــی اهل‌بیـــت)

به‌صـــورت گســـترده و نظام‌منـــد مورد توجـــه پژوهشـــگران قـــرار نگرفته اســـت. بخش عمده 

ی یا در ســـطح ترجمه و شـــرح ادبی باقی مانده‌اند،  پژوهش‌های انجام‌شـــده دربارۀ شـــعر و

یـــا ذیـــل مطالعـــات کلی‌تـــر دربـــارۀ شـــاعران مســـیحی عـــرب و لبنانـــی بـــه او پرداخته‌اند. 

، می‌تـــوان گفـــت مطالعـــات موجـــود، هرچنـــد در معرفـــی بخشـــی از ابعـــاد ادبی و  ازایـــن‌رو

فکـــری شـــعر جوزف هاشـــم نقـــش داشـــته‌اند، اما مرتبط با شـــعر جـــوزف هاشـــم، پایان‌نامۀ 

امیراحمـــدی )1391( با عنوان ترجمه و شـــرح ادبی - موضوعی دو قصیده»الانســـان الکونی 

و القرآن البشـــری اســـت. این پژوهش از آن جهت اهمیت دارد که بخشـــی از شـــعر جوزف 

هاشـــم را بـــه مخاطـــب فارســـی‌زبان معرفـــی کـــرده و زمینـــه اولیه‌ای بـــرای فهم محتـــوای دو 

یکرد غالب آن، ترجمه‌ای و شـــرحی اســـت و  قصیده فراهم ســـاخته اســـت. با این حال، رو

ی ندارد. شـــرح مفردات و  یـــک در آن جایـــگاه محور تحلیـــل مفهومـــی، گفتمانـــی یا ایدئولوژ

توضیـــح موضوعـــی ابیـــات نیز بیشـــتر به صورت گـــذرا و توصیفی انجام شـــده اســـت.

ع( فـــی شـــعر الشـــعراء  ، نودهـــی)1392( در پایان‌نامـــه أهـــل البیـــت) در پژوهشـــی دیگـــر

المســـیحیین اللبنانییـــن: دراســـة أســـلوبیة، شـــعر تعـــدادی از شـــاعران مســـیحی معاصـــر 

یک شـــعر او را بر پایه یک  لبنـــان، از جملـــه هنـــوز نتوانســـته‌اند منظومه گفتمانـــی و ایدئولوژ

الگـــوی نظری مشـــخص و روشـــمند تبییـــن کنند.

ینی‌ونـــد )1389( با عنوان  در میـــان مقـــالات منتشرشـــده دربارۀ جوزف هاشـــم، مقالـــۀ ز

»مظاهـــر أدب المقاومة فی شـــعر جوزف الهاشـــم« از جایگاه قابل توجهی برخوردار اســـت. 

ایـــن مقالـــه کوشـــیده اســـت مؤلفه‌هـــای ادبیـــات مقاومت را در شـــعر هاشـــم شناســـایی و 



51 تحلیل گفتمان ایدئولوژی در قصیده »ضوء من الضوء« جوزف هاشم در تجلیل از امام علی)ع(

یـــت ایـــن پژوهـــش آن اســـت که شـــعر هاشـــم را از ســـطح مـــدح و عاطفه  تحلیـــل کنـــد. مز

ی، ستم‌ســـتیزی و  صـــرف فراتـــر بـــرده و آن را در پیونـــد بـــا مفاهیمی چـــون مقاومـــت، پایدار

عدالت‌خواهـــی بررســـی کرده اســـت. با این حـــال، تمرکز مقالـــه بر ادبیات مقاومت ســـبب 

شـــده اســـت که ســـایر ابعاد گفتمانی شـــعر هاشـــم، ماننـــد گفتمـــان امامت، نقـــد قدرت، 

ع( ،  ی شـــخصیت امـــام علـــی) مشـــروعیت سیاســـی، تقابـــل حـــق و باطـــل، و فرادینی‌ســـاز

ینی‌ونـــد در مقاله دیگـــری با عنوان »دراســـة  بـــه صـــورت مســـتقل و نظـــری تحلیـــل نشـــود. ز

نقدیة لقصیدة مشـــعل‌الثورین للشـــاعر جوزف الهاشـــم شـــکلاً ومضموناً« )1392( به بررسی 

ویژگی‌هـــای شـــکلی و محتوایـــی قصیـــده مشـــعل‌الثورین پرداختـــه اســـت. ایـــن پژوهـــش 

از نظـــر توجـــه همزمـــان به فـــرم و محتـــوا اهمیـــت دارد و برخـــی ویژگی‌های هنـــری و فکری 

قصیـــده را آشـــکار می‌ســـازد. بـــا این حـــال، روش پژوهش بیشـــتر نقـــد ادبی عمومی اســـت 

ی و ســـاختارهای  و چارچوب نظری مشـــخصی بـــرای تحلیل رابطه زبـــان، قدرت، ایدئولوژ

، این مقاله از ســـطح توصیـــف و نقد ادبی  اجتماعـــی در آن دیده نمی‌شـــود. به بیـــان دیگر

فراتـــر نمـــی‌رود و وارد تحلیـــل گفتمان بـــه معنای نظری و روشـــمند آن نمی‌شـــود.

مجیدی و شـــریفان )1392( نیز در مقالۀ »بررســـی واقعه غدیر در شـــعر شاعران مسیحی 

عـــرب« در بخشـــی کوتـــاه به شـــعر جـــوزف هاشـــم و برخـــی ویژگی‌هـــای آن اشـــاره کرده‌اند. 

اهمیـــت این مقاله در آن اســـت که شـــعر هاشـــم را در پیونـــد با واقعه غدیـــر و در کنار دیگر 

شـــاعران مســـیحی عـــرب قـــرار می‌دهـــد؛ اما بـــه دلیل گســـتردگی موضـــوع و تعدد شـــاعران 

، اشاره‌ای  مورد بحث، تحلیل شـــعر جوزف هاشـــم در آن محدود و اجمالی اســـت و بیشـــتر

زمینـــه‌ای به جایگاه او در ســـنت غدیریِ شـــعر مســـیحی عرب به شـــمار می‌آید.

بـــا مـــرور مطالعـــات پیشـــین پیرامون شـــعر جوزف هاشـــم، خـــأ اصلی ایـــن پژوهش‌ها 

ع( ، مـــورد تحلیل  ی، به‌ویـــژه در پیوند با شـــخصیت امام علی) کنون شـــعر و آن اســـت کـــه تا

یکرد می‌کوشـــد نشـــان  گفتمانـــی قـــرار نگرفتـــه ‌اســـت؛ لذا گفتـــار حاضر بـــا تکیه بـــر این رو

ی  دهد که شـــاعر چگونه از طریق گزینش‌های واژگانی، ســـاختارهای تقابلی، برجسته‌ســـاز
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یـــف مفاهیمی چون بیعت،  ع( ، نقد ســـاختارهای قدرت و بازتعر صفـــات مثبت امام علی)

ع( پدیـــد می‌آورد.  عدالـــت و ولایـــت، گفتمانی خاص دربـــارۀ امام علی)

3. معرفی جوزف هاشم

، ادیب، سیاســـت‌مدار و اقتصاددان برجسته لبنانی، در سال 1937م  جوزف هاشـــم، شاعر

در روســـتای برجین از منطقه شـــوف در لبنان به دنیا آمد و در ســـال 2018م درگذشت. او از 

یشـــه‌ای علوی  خاندان‌هـــای مســـیحیِ لبنانی به شـــمار می‌رود که بنا بـــر برخی گزارش‌ها، ر

یخـــی گذشـــته، به‌ویـــژه در عصـــر عثمانی،  و ســـیادت‌مندانه داشـــته‌اند و در دوره‌هـــای تار

گزیر بـــه تغییر  به ســـبب فشـــارهای سیاســـی، اقتصـــادی و اجتماعـــیِ وارد بـــر شـــیعیان، نا

یخی در برخی ســـروده‌های هاشـــم بازتـــاب یافته و خود  مذهـــب شـــده‌اند. این پیشـــینه تار

شـــاعر نیـــز با لحنـــی هویتـــی و افتخارآمیـــز به آن اشـــاره کرده اســـت. جوزف هاشـــم بـــا تراز 

کیزور ازدواج کرد و حاصل این ازدواج ســـه فرزند، شـــامل دو پســـر به نام‌های هاشـــم و نزار و 

ی پس از گذرانـــدن تحصیلات ابتدایی،  ، 96: 1400(.و دختـــری به نـــام رُلی است)ســـخنگو

دوره متوســـطه را در مدرســـه الحکمـــه بیروت ادامه داد و ســـپس در رشـــته ادبیـــات عرب از 

دانشـــگاه ســـن‌ژوزف فارغ‌التحصیل شـــد و در آغاز فعالیت حرفه‌ای خود، از ســـال 1959م 

یـــس در مدارس دولتـــی و غیردولتـــی پرداخت )بدیع‌یعقـــوب، 296: 1925(. از ســـال  بـــه تدر

ی شـــد)زائری، 119: 1389( و  یس و نویســـندگی، وارد عرصه روزنامه‌نگار 1965م در کنـــار تدر

در این دوره، مقالات خود را در روزنامه »العمل« در صفحۀ نخســـت منتشـــر می‌کرد و آن‌ها 

« و ســـپس با عنوان »على ســـن الرمـــح« به چاپ می‌رســـاند. را ابتـــدا بـــا عنـــوان »نقطـــة حبر

جوزف هاشـــم در ســـال 1970م با عضویـــت در حزب کتائب، رســـماً وارد فعالیت سیاســـی 

شـــد و به‌عنـــوان مدیـــر بخش سیاســـی ایـــن حزب بـــه ایفای نقـــش پرداخـــت. او همچنین 

در ســـال 1976م رادیـــوی »صوت لبنـــان« را برای این حزب تأســـیس کرد و تا ســـال 1988م 

یـــت آن را بـــر عهـــده داشـــت. افزون بـــر فعالیت‌های سیاســـی و رســـانه‌ای، هاشـــم در  مدیر
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همایش‌هـــا و کنفرانس‌هـــای ادبـــی و فرهنگـــیِ متعـــددی در کشـــورهای مختلـــف حضـــور 

، به‌ویژه دربارۀ مناســـبت‌های اســـامی همچون عید  یافـــت. ســـخنرانی‌های متنوعـــی از او

ی از آثـــار او در قالـــب کتاب  غدیـــر و روز عاشـــورا، منتشـــر شـــده اســـت. همچنین شـــمار

ی را به‌عنـــوان یکی از چهره‌هـــای اثرگذار در ســـپهر ادبی  نیـــز به چاپ رســـیده و جایـــگاه و

ی می‌توان بـــه أصـــوات لبنان فی  و فکـــری لبنـــان تثبیـــت کـــرده اســـت.از مهم‌تریـــن آثـــار و

حرب‌الســـتین1977م، ابوالطیب‌المتنبی‌شـــاعرالعنفوانوالطموح 1982م ، الفارابی دراســـه و 

نصـــوص1986م وعلویات 1999م اشـــاره کرد.

4. شمایی از قصیده ضوءٌ من الضوء

قصیـــده 73 بیتـــی »ضـــوء من الضـــوء« جوزف الهاشـــم، به ســـال 1993 میلادی در جشـــنی 

ی اســـامی ایران در کتابخانه ملی اســـد دمشـــق به مناســـبت  کـــه رایزنـــی فرهنگـــی جمهور

ع( ، ترتیب داده بود ســـروده شـــد )علی و الحســـین فی الشـــعر المســـیحی،  میلاد امام علی)

351: 2017(. این قصیده تابلویی معرفتی، حماســـی و گفتمانی اســـت که شـــخصیت امام 

ع( را در شـــبکه‌ای از دلالت‌های معرفتی و انســـانی بازنمایی می‌کنـــد و محتوای آن را  علـــی)

می‌تـــوان در چهـــار محـــور کلان تحلیل کرد: 

ی  « آغاز می‌کنـــد و امام را نور نخســـت، محور لاهوتی و معرفتی؛ شـــاعر با اســـتعاره »نـــور

برخاســـته از نـــور نبـــوی، ســـایه پیامبر)ص( و »بـــاب علم« معرفـــی می‌کند که فقـــه و بلاغت از 

ی‌هـــای امام در  او سرچشـــمه می‌گیرنـــد. دوم، محـــور حماســـی و جهـــادی؛ کـــه در آن دلاور

( بازخوانی شـــده  ، حنین، خنـــدق، احد و خیبر نبردهـــای سرنوشت‌ســـاز صدر اســـام )بدر

و ذوالفقار نماد فتحی قدســـی تصویر می‌شـــود که در دســـت »حســـام‌الدین« می‌درخشـــد.

 ، ســـوم، محـــور سیاســـت اخلاقی و مشـــروعیت؛ شـــاعر بـــا صراحتی بیانـــی به واقعـــه غدیر

احادیث دار و منزلت و ولایت منصوص امام اشـــاره می‌کنـــد. او در تقابلی گفتمانی، واقعه 

کید مـــی‌ورزد؛ مظلومیتی که ناشـــی  یخـــی« امام تأ ســـقیفه را نقـــد کرده و بـــر »مظلومیت تار
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از ترجیـــح ســـامت دیـــن بر امـــارت دنیـــوی و پایبنـــدی به عدالـــت مطلق اســـت. چهارم، 

محـــور ایثـــار و جهان‌شـــمولی؛ کـــه نقطـــه اوج قصیده اســـت. شـــاعر بـــا پیونـــدی نمادین، 

مســـیر امام و شـــهادت فرزندانش را به درب عیســـی )راه مســـیح( تشـــبیه می‌کند تا بر وجه 

کیـــد ورزد.در نهایت، درون‌مایه اصلی قصیده بـــر فرادینی بودن  ی قدســـی ایشـــان تأ کار فدا

ع(  شـــخصیت امام اســـتوار اســـت؛ جوزف الهاشـــم در این قصیده تصریح می‌کند که علی)

منحصر به شـــیعیان یا مســـلمانان نیســـت، بلکه امامِ هر آن کســـی اســـت که به فضیلت، 

یکرد، امـــام را از یک شـــخصیت مذهبی صرف  حـــق، نبل و آزادگی تمســـک جویـــد. این رو

بـــه الگویی تمدنی و نماد اومانیســـم قدســـی ارتقـــا می‌دهد.

5. ایدئولوژی وشعر

ی واژه‌ای یونانـــی و متشـــکل از دو واژه ایـــده و لوگـــوس اســـت. مبتکـــر ایـــن واژه  ایدئولـــوژ

فیلســـوف فرانســـوی به نام دســـتوت دی تراسی اســـت )ســـلمان، 17: 1981(. این اصطلاح 

کنـــون معانـــی مختلفـــی را به خـــود گرفته وهنـــوز هم  معنـــای ثابت خود  از بـــدو پیدایـــش تا

پدیده ای که اندیشـــه بشـــر را مطالعه  را بـــه دســـت نیاورده اســـت؛ 1.دانـــش افکارشناســـی و

ک  وبه نحوه پیدایش اندیشـــه انســـانی می‌پردازد.2.مطابق اندیشـــه‌های مونتســـکیو و ژان ژا

یـــک را بنا نهاده وشـــعارهایی  ، دو اندیشـــمند فرانســـوی که پایه‌هـــای دانـــش ایدئولوژ روســـو

ی ومســـاوات ایراد شـــد، می‌تـــوان گفت  کـــه در انقـــاب فرانســـه تحـــت عنـــوان آزادی، برادر

یف مشـــهور از  ی مشـــخص گردید.3.یکـــی دیگـــر از تعار یـــف ایدئولـــوژ جوهـــره اصلـــی تعر

ی اندیشـــه غلطی اســـت که بر پایه توجیه  یمون ارون ارایه شـــده و آن اینکه ایدئولوژ ســـوی ر

یخی  منافـــع و خواســـته‌ها بنـــا می‌شـــود و می‌تـــوان آن را هماهنگـــی اجمالـــی بـــا تفســـیر تار

یکرد  وسیاســـی جهـــان نام نهاد.یکی از مفاهیـــم مهم تأثیرگذار در گفتمـــان بخصوص در رو

یکردهای ســـاختگرایی  ی اســـت چرا کـــه رو تحلیـــل گفتمانـــی انتقادی اصطـــاح ایدئولوژ

ونقشـــگرایی را که در ســـطح توصیف یک متن هســـتند وارد مرحله تبیین نموده وان را ارتقا 



55 تحلیل گفتمان ایدئولوژی در قصیده »ضوء من الضوء« جوزف هاشم در تجلیل از امام علی)ع(

ی غالبـــا در درون متـــون گفتمـــان پنهان بـــوده وکمتر به طور آشـــکارا  می‌دهندهـــر ایدئولـــوژ

ی ویژگی‌هـــای متنی و  در متـــن نمایـــان می‌شـــوند. شـــاید ســـاده‌ترین روش‌هـــا، تمرکز بـــر رو

یـــک ایـــن  توصیـــف وتفســـیر آنهـــا باشد)عواطف‌رســـتمی، 28: 1386(. مؤلفه‌هـــای ایدئولوژ

یکـــردی کیفی و اســـتقرایی، از خـــال تحلیل متن‌محـــور قصیده  پژوهـــش نیز بر اســـاس رو

اســـتخراج شـــده‌اند. در این فرایند، شـــاخص‌هایی مانند تکـــرار واژگان و تصاویر کلیدی، 

شـــبکه‌های هم‌نشـــینی معنایی، تقابل‌هـــای دلالتی، جهت‌گیری ارزشـــی گزاره‌هـــا، و نحوه 

بازنمایـــی ســـوژه‌های قدســـی و غیرقدســـی مبنـــای شناســـایی مؤلفه‌هـــا قرار گرفته اســـت. 

، مقوله‌هـــای نهایـــی نـــه به‌صورت پیشـــینی و ســـلیقه‌ای، بلکـــه با اتکا به شـــواهد  از ایـــن‌رو

یک در شـــعر  زبانـــی و گفتمانـــیِ درون‌متنـــی و بـــا هدف کشـــف الگوهـــای مســـلط ایدئولوژ

جـــوزف هاشـــم صورت‌بندی شـــده‌اند.

گفتمان‌های موجود در قصیده ضوءٌ من الضوء .6

گفتمان هستی‌شناختی نور و تجلی قدسی  .1-6

در ادبیـــات آیینـــی و فرادینـــی، بهره‌گیـــری از متافیزیـــک نـــور ابـــزاری بـــرای تبییـــن ســـاحت 

هستی‌شـــناختی و قدســـیِ شـــخصیت‌های والای الهـــی اســـت. در ایـــن گفتمان، شـــاعر با 

یخیِ صرف، وجود ســـوژه را به عنـــوان تجلی و امتداد  یست‌شـــناختی و تار فرارفتـــن از ابعـــاد ز

نور خـــدادادی بازتعریف می‌کند.شـــاعراز طریق نماد نورنشـــان داده که همـــگان عوالم عالی 

فرشـــتگان و پیامبـــران وصعود بـــه قلمرو الوهیـــت و عالم ملکـــوت را بر اســـاس تجارب خود 

تشـــریح می‌کنند.نمـــاد نـــور در بیـــن نمادهـــای عرفانـــی تنها نماد قدســـی و معنـــوی می‌تواند 

باشـــد کـــه عرفـــا ســـعی دارنـــد از طریـــق آن، ضمـــن بیـــان تجربـــه عرفانـــی خـــود از مواجهه با 

، ماهیت روح خدایی خـــود را نیز ادراک کنند)جواهری‌نیـــا، 79: 1383(.در این  حقیقـــت برتر

قصیده شـــاعر نیز شـــاعر در بهره‌گیری از نماد نور و کاربســـت آن برای امام علی از مفهوم نور 

در مســـیحیت الگوگیری کـــرده و وی را به عنوان خداوندی میداند که کســـی نمی‌تواند بدان 
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نزدیـــک شـــود؛ چنین رویکـــردی مرجعیت معنوی ســـوژه را نه ناشـــی از مناســـبات اعتباری، 

بلکـــه مبتنی بـــر تکوین لاهوتـــی و ذاتِ منـــور او در نظام آفرینـــش می‌داند.

يَنْشُرُهُ  كَالبَدْرِ يَعْكِسُ شَمْساً وَهْجَ جَبْهَتِهِ« وْءِ مِنْ ضَوْءٍ وَ
ّ

كَالضَ
ُّ
1. »يَطُل

بْحَرْتَ ضَوْءٌ مِنْ مَنَارَتِهِ«)هاشم، 65: 1999(
َ
جَهْتَ هُدَىً  وَحَيْثُ أ

ّ
ى اتَ

ّ
نَ
َ
تَفَتَّ نُهَىً، أ

ْ
ى ال

ّ
نَ
َ
2. »أ

وْءِ مِنْ ضَوْءٍ«، یک 
ّ

شـــاعر در بیت نخست با ساختِ تعبیر اســـتعاری و تشـــبیهیِ »كَالضَ

ع( »تکثیر نـــوری« از اصل منبع وحی  شـــبکه دلالتیِ نـــوری ایجاد می‌کند که در آن امـــام علی)

بازنمایـــی می‌شـــود. تصویـــر بازتاب نور خورشـــید در ماه در مصـــراع دوم، دلالـــت بر انعکاس 

تمام‌عیـــار فضائـــل نبـــوی در ســـیمای علـــوی دارد.شـــاعردراین بیـــت گواهـــی می‌دهـــد کـــه 

ع( و نبـــی اکرم)ص(  همـــواره دو یار وبرادر بوده وایشـــان را برادرانـــه در تبلیغ دین  حضـــرت علـــی)

یـــاری می‌نمود.ســـاختار ایـــن بیت اشـــاره به فرمایـــش آن حضـــرت در نامـــه 45 نهج‌البلاغه، 

خطـــاب بـــه عثمـــان بن‌حنیـــف کارگزار خـــود در بصره اســـت کـــه فرموده بـــود: أنا من رســـول 

الله کالضـــوء مـــن الضوء)نجفـــی و همـــکاران، 130: 1392(.در بیت دوم نیزشـــاعر با به‌کارگیری 

کمیـــت ایـــن گفتمان نـــوری را تعمیـــم مکانی و  ادوات عمـــوم و شـــرط »أنّـــى«و »حيـــثُ«، حا

معرفتـــی می‌بخشـــد؛ بدیـــن معنا که خـــرد »نُهـــى« و هدایـــت »هُـــدى« در هر جهـــت، وام‌دار 

»منـــاره نـــوری« وجود امام اســـت و نقش هدایت‌گـــری او ســـاحتی مطلق و فرازمانـــی دارد.

گفتمان پیوند نبوی و جانشین رسالت  .2-6

کید دارد.  این مؤلفه بر پیوند طبیعی، تکوینی و جدانشـــدنی میان نهاد رســـالت و ولایت تا

یســـت‌جهان نبوی شـــکل گرفته و  در ایـــن افق فکری، هویت و تربیت علوی مســـتقیماً در ز

امامـــت نـــه یک پدیده عارضییا پســـینی پـــس از رحلت پیامبـــر)ص(، بلکه پـــروژه‌ای هم‌زمان 

بـــا آغـــاز دعـــوت الهـــی تلقـــی می‌شـــود )ســـلیمان، 35: 1981(. بازنمایـــی این هم‌بســـتگی، 

که  یخـــی و دینی ســـوژه را بـــه سرچشـــمه اصلی وحـــی متصل می‌ســـازد.چرا مشـــروعیت تار

در منظومـــه فکری تشـــیع، امامـــت نه یک نهـــاد مجزا، بلکه اســـتمرار ماهـــویِ جریان نبوت 
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ع(  قلمـــداد می‌گـــردد؛ بـــه گونه‌ای کـــه کمالِ رســـالت در پیوند با ولایـــتِ علی بـــن ابی‌طالب)

کرم)ص(  معنـــا یافتـــه و بـــدون آن، ابتر انگاشـــته می‌شـــود. بـــر پایه اصل »وصایـــت«، پیامبـــر ا

جانشـــینان خویـــش را از میـــان اهل‌بیت و نســـل فاطمی-حســـینی برگزیده اســـت. هرچند 

یدیـــه، اســـماعیلیه و امامیـــه( در شـــمارش و تعیین  فرقه‌هـــای مختلـــف شـــیعی )اعـــم از ز

مصادیـــق ائمـــه تفاوت‌هایـــی دارنـــد، امـــا در اصـــلِ حقانیـــت ولایـــت علـــوی و وصایـــتِ 

بلافصـــل ایشـــان هم‌داســـتانند. ایـــن پیوســـتگی وجـــودی میـــان نبـــوت و امامـــت تـــا مرتبه 

همســـانیِ شـــئون و فضائـــل پیـــش مـــی‌رود؛ چنان‌کـــه در متـــون کهن، بـــا تکیه بـــر احادیثی 

کید شـــده اســـت:  نظیـــر »لحمـــک لحمی«، بـــر یگانگی گوهـــریِ نبی و ولی تأ

حمـــی ایـــا 
َ
 النبـــی: لحمُـــکَ ل

َ
ذاتِ نبـــی و ذاتِ ولـــی هـــر دو چـــون یکـــی اســـت / قـــال

.)127  :۱۳۶۶ علی)خوســـفی، 

تِهِ«
َ
قَتْهُ إِمَاماً مِنْ طُفُول

َ
طْل

َ
تْ عَزْمَ سَاعِدِهِ وَأ

ّ
ةِ شَدَ بُوَّ

ّ
1. »يَدُ النُ

 القَوْمِ إِيمَاناً بِدَعْوَتِهِ«)هاشم، 65: 1999(
َ

ل وَّ
َ
كَاتِبَهُ وَأ  رَسُولِ الِله، 

ّ
2. »فَكَانَ ظِلَ

ةِ« در بیت نخســـت، عامل تکوین و انتصاب امام را مســـتقیماً به دست  بُوَّ
ّ

اســـتعاره »يَدُ النُ

تِهِ«، بـــر دیرینگی و ریشـــه‌دار بودن این 
َ
توانمنـــد پیامبر)ص( نســـبت می‌دهد و با قید »مِـــنْ طُفُول

 رَسُـــولِ الِله« نشـــان‌دهنده فنای وجودی 
ّ

کید می‌ورزد. در بیت دوم، تعبیر »ظِلَ امانت رســـالی تأ

و همراهـــیِ بی‌فاصلـــه امام با پیامبر اســـت. شـــاعر با کنـــار هم قـــرار دادن دال‌هـــای تاریخی و 

معرفتـــیِ »كاتبـــه« )کاتـــب وحـــی( و »أوّل القـــوم إيمانـــا« )نخســـتین مؤمن(، ســـاختار گفتمانی 

جانشـــینی را بـــر دو پایه تقـــدم در پذیرش حق و وثاقت کامل در ضبط وحی اســـتوار می‌ســـازد.

گفتمان مرجعیت معرفتی و شمول علمی  .3-6

مرجعیـــت معرفتـــی بـــه معنای تثبیـــت جایگاه ســـوژه به عنوان منبـــع نهایی تبیین، تفســـیر 

و بســـط دانش‌هـــای دینـــی و حکمت‌هـــای الهـــی اســـت. در ایـــن گفتمـــان، علـــوم دینی و 

ســـاختارهای فقهـــی فـــرع بـــر نظـــام دانشـــی ســـوژه مفصل‌بنـــدی می‌شـــوند و کلام او مرجع 
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تحلیـــل حقایـــق قرآنـــی قـــرار می‌گیـــرد. ایـــن مؤلفه، ابعـــاد علمـــی و کلامی شـــخصیت را در 

ی فراتـــر از فقها و عالمـــان عصر خویـــش بازتولید می‌کنـــد. منظور اصلـــی از مرجعیت  تـــراز

 :130 ، علمـــی یا معرفتی بهره رســـانی علمـــی عالم به جامعـــه و افراد مخاطب اســـت )رودگر

1399(. هرانـــدازه درجـــه علمی عالم بالاتر و شـــدتش بیشـــتر باشـــدمرجعیت معرفتی او نیز 

بـــه فراخـــور مخاطبان دارای ســـطوح و درجـــات متعدد خواهد بـــود. شـــاعر در این قصیده 

بـــه مرجعیـــت امام کامـــا واقف بوده و بـــه نحوه اقتدای شـــیعه به ایشـــان و جایگاه خاصی 

گاه بوده اســـت. جایـــگاه بی‌نظیـــر آن حضرت  کـــه آن امـــام همـــام در ایـــن عرصـــه داشـــته آ

کرم و اســـام حفظ قـــرآن و ...  در مقـــام ولایـــت وامامـــت بیان و ســـبقت در حمایت از نبی ا

همگـــی از جملـــه الگوهـــای مرجعیت امـــام علی در ایـــن قصیده‌اند: 

 كَانَ، نَهْجٌ مِنْ بَلاغَتِهِ«
ْ

مِ مُشْتَرعِاً  وَالفِقْهُ مُذ
ْ
دُ البَيَانِ، وَبَابُ العِل 1. »سَيِّ

، فَاغْرفِْ مِنْ غَزَارَتِهِ«)هاشم، 69: 1999( هْجُ كَالبَحْرِ 2. »يَعَبُّ مِنْ مَنْهَلِ القُرْآنِ، يَحْفَظُهُ  وَالنَّ

شـــاعر در بیت نخســـت از طریـــق بینامتنیت صریح بـــا حدیث نبوی »أنـــا مدينة العلم 

وعلـــي بابهـــا«، ترکیب »بـــاب العلـــم« را احضار کـــرده و مرجعیت علمی امام را مشـــروعیت 

ی با یـــک جابه‌جایی گفتمانی، فقه را برآمـــده از بلاغت علوی می‌داند  روایی می‌بخشـــد. و

ی نیســـت، بلکـــه خـــود مبنای اســـتنباط  تـــا نشـــان دهـــد بلاغـــت امـــام صرفاً فـــن ســـخنور

احـــکام اســـت. یـــا در بیت دوم، فعـــل يَعَبُّ )ارتبـــاط مســـتقیم و عمیق با سرچشـــمۀ قرآن( 

یا«، نشـــان می‌دهد کـــه علم امام، واســـطه فهـــم قرآن و  در کنـــار تشـــبیه »نهج‌البلاغـــه بـــه در

ی در این بیت عمـــق ارتباطی قرآن  گنجینـــه‌ای نامتناهـــی برای تشـــنگان معرفت اســـت؛ و

و نهج‌البلاغـــه را بـــه تصویر کشـــیده اســـت.فعل يَعَـــبُّ به معنی این اســـت که امـــام قرآن را  

ی عـــادی حفظ کـــرده بلکه به مانند گوش شـــنوایی اســـت کـــه علوم  نـــه بـــه مانند یک قـــار

گرفته و در ســـینه فراخ خود انباشـــته اســـت...  قـــرآن و معـــارف آن را از سرچشـــمه اصلی فرا

)هیفـــاء، 333: 1426( او پیرامـــون بیـــت مذکـــور با کنار نهـــادن و نادیده گرفتـــن اختلافات 

گر نهج‌البلاغـــه را کتاب  میان اســـام و مســـیحیت گفته اســـت: »...مـــن قبلاً هم گفتـــه‌ام: ا
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مشـــترک مســـیحیان و مســـلمانان بدانیم می‌بینیم که کتـــاب نهج‌البلاغه برای مســـیحیان 

کتـــاب مقـــدس اســـت، همان‌طـــور که بـــرای مســـلمانان نیـــز این‌چنین اســـت پـــس این دو 

فرقـــه می‌تواننـــد پیرامون آنچه در نهج‌البلاغه آمده اســـت متحد شوند«)هاشـــم، 49: 1999(.

گفتمان حماسۀ قدسی و شجاعت مکتبی  .4-6

ی برای تســـلط،  حماســـۀ قدســـی بازنمایـــی قـــدرت و شـــجاعت نظامی نه بـــه عنوان ابـــزار

ســـلطه‌گری یـــا فتوحـــات دنیـــوی، بلکـــه بـــه عنـــوان جهـــادی مقـــدس در راه صیانـــت از 

ی‌های میـــدان نبرد با عنصـــر تقوا و دفاع  ارزش‌هـــای توحیدی اســـت. در ایـــن مؤلفه، دلاور

، طغیان و ســـتم  از کیـــان حـــق گـــره می‌خورد و شمشـــیر ســـوژه به نبـــردی رمزگون علیـــه کفر

گاهـــی از حماســـه‌های جاودانه ای کـــه امام در  تبدیـــل می‌شـــود.در ایـــن قصیده شـــاعر با ا

یخ اســـام خلق نمـــوده در لابه‌لای اشـــعار و مدحنامه حاضر مورد اشـــاره قرار داده  طـــول تار

یخ  گاهی از حماســـه‌های جاودانه‌ای که امام در طول تار اســـت. در این قصیده شـــاعر با آ

اســـام خلـــق نمـــوده در لابـــای اشـــعار و مدح‌نامه حاضـــر مورد اشـــاره قرار داده اســـت.آن 

یخی ابرمردی اســـت کـــه مظهر قـــدرت پهلوانی و  حضـــرت بنـــا به اذعـــان و گـــواه منابـــع تار

فضیلت اســـت. از منظر شـــاعر اعمال خارق العاده ایشـــان در نظر مســـلمانان و بویژه اهل 

ی را اثبات می‌کند و شـــاید بتوان به جرا  تشـــیع جنبه اعتقـــادی یافته و کرامت و فضایـــل و

ی بیـــن حماســـه‌های امام و عرفـــان اســـامی پیوند برقرار کرده اســـت. گفـــت و

تِهِ«
َ
يْدُ تَحْكِي عَنْ بُطُول حُدٍ  وَالبِيدُ وَالصَّ

ُ
، حُنَيْنٍ خَنْدَقٍ، أ امُ بَدْرٍ يَّ

َ
1. »أ

تِهِ«)همان، 71(
َ
ى لِذِي الفَقَارِ صَلِيلٌ قَبْلَ صَوْل يَوْمَ خَيْبَرِ فِي حِصْنِ اليَهُودِ دَوَ 2. »وَ

، حنیـــن، خنـــدق، احد(،  یخـــی« )بدر کـــم مکان‌-زمان‌هـــای تار شـــاعر بـــا تکنیـــک »ترا

ی علوی  نشـــانی‌های جغرافیایـــی نبردهـــای صـــدر اســـام را بـــه نشـــانه‌های متنـــیِ پایـــدار

تِـــهِ« )طنیـــن 
َ
تبدیـــل می‌کنـــد. در بیـــت دوم، توصیـــف شـــگفت‌انگیزِ »صَلِيـــلٌ قَبْـــلَ صَوْل

شمشـــیر پیـــش از هجـــوم(، اقتـــدار معنـــوی و روانـــی امـــام را بـــه تصویر می‌کشـــد کـــه پیش 
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از برخـــورد فیزیکـــی، هیمنـــه دشـــمن را در هم می‌شـــکند. در ایـــن گفتمان، ذوالفقـــار دالی 

( و شـــجاعت امام کاملاً در خدمت تثبیت  پاشـــی دژهای ســـتم )حصن خیبر اســـت بر فرو

مکتـــب مفصل‌بنـــدی می‌شـــود.

گفتمان عدالت‌محوری و سیاست اخلاقی  .5-6

»حکمرانـــی  و   » قدرت‌محـــور »سیاســـت  میـــان  بنیادیـــن  تقابـــل  بـــر  اخلاقـــی  سیاســـت 

« اســـتوار اســـت. در این گفتمـــان، حکومت و قدرت ظاهـــری نه یک هدف  فضیلت‌محـــور

ی برای تحقـــق عدالت، احقـــاق حقوق  ات، بلکه صرفاً بســـتری ابـــزار
ّ

ذاتـــی و غایـــت بالـــذ

یکرد، سیاست  پناه، ۱۳۹۴: ۱۱۲(. در این رو عامه و اجرای احکام الهی تلقی می‌شود)خســـرو

ی شـــده و  ک‌ســـاز از مفاهیمـــی چـــون خدعه، مکر و مصلحت‌اندیشـــی‌های فایده‌گرایانه پا

ی که قـــدرت در  بـــا تقـــوا، اخـــاق فضیلت‌گـــرا و هدایت آســـمانی پیونـــد می‌خورد؛ بـــه طور

خدمـــت هدایـــت قرار می‌گیـــرد، نه هدایـــت در خدمت قـــدرت )جمشـــیدی، ۱۳۸۷: ۴۵(.

شاعر در ترسیم این تقابل گفتمانی و تبیین ویژگی‌های حکمرانی علوی، چنین می‌سراید: 

يعَتِهِ يٌّ فِي شَرِ
َ
ةُ الحَقِّ أ

َ
هَبُهَا / وَدَوْل

ْ
ةُ، نُورُ الِله مَذ

َ
۱. هُنَا العَدَال

يْتَهُمْ فَهِمُوا مَعْنَى سِيَاسَتِهِ!)هاشم، 59: 1999(
َ
مَاءِ تُقَىً / يَا ل يَاسَةُ مِصْبَاحُ السَّ ۲. هُنَا السِّ

دلالت‌های معنایی و ساختار زبانی این ابیات را می‌توان در سه محور تحلیل کرد: 

الف( نقش انسجامی و برجسته‌سازی با تکرار اسم اشاره »هُنَا«

یِ اشـــاره،  تکرار اســـم اشـــاره مکانـــی »هُنَا« در صـــدر هر دو بیـــت، فراتر از یک ابزار دســـتور

در نقـــش یـــک شخصی‌ســـاز مکانـــی و مرزگـــذار گفتمانـــی عمـــل می‌کنـــد. شـــاعر بـــا ایـــن 

، فضایـــی آرمانـــی و اختصاصـــی برای الگـــوی حکمرانی علـــوی ترســـیم می‌کند و آن  تکـــرار

یـــخ ممتاز می‌ســـازد. از منظـــر تحلیل  را از الگوهـــای رایـــج و مـــادی حکمرانـــی در طـــول تار

« عدالت علوی و »دیگـــریِ منفعت‌طلب«  گفتمـــان، »هنا« مرز میـــان »خودِ فضیلت‌محـــور
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ی اســـت که در  سیاســـت‌های مادی را برجســـته می‌ســـازد؛ گویی این جغرافیـــا، تنها قلمرو

آن سیاســـت بـــا امر قدســـی پیوند خورده اســـت.

ب( تصویرسازی متناقض‌نما

کیاولیستی، ملازم  یخی به‌ویژه در ســـنت‌های رئالیســـتی و ما سیاســـت در تلقی عرفی و تار

ی‌های قدرت اســـت. شـــاعر با ترکیبِ »السياســـة مصباح الســـماء  بـــا خدعـــه، نیرنگ و باز

تقـــى«، دســـت به یک هنجارشـــکنی معنایـــی می‌زنـــد. در این اســـتعاره، سیاســـت نه تنها 

ی خود تهی می‌شـــود، بلکـــه با تمیزدهنـــدۀ »تُقَىً« بـــه مرتبه امر  از جنبه‌هـــای زمینـــی و ابـــزار

یـــفِ مفهوم سیاســـت، بازتاب‌دهنده  لاهوتـــی و چراغی آســـمانی صعـــود می‌کند. این بازتعر

کیـــد مـــی‌ورزد؛ آنجا که  ع( در نهج‌البلاغه بـــر آن تأ همـــان دیدگاهـــی اســـت کـــه امـــام علـــی)

یـــه را نفـــی کـــرده و سیاســـت را بـــا صداقـــت و تقـــوا پیونـــد می‌زند  سیاســـت مکرآمیـــزِ معاو

.)۲۰۰ )نهج‌البلاغـــه، خطبه 

گفتمان مشروعیت و ولایت الهی  .6-6

کید  ایـــن مؤلفـــه بـــر اصل انتصـــاب الهی و مشـــروعیت متکـــی بر نصـــوص صریح نبـــوی تا

گذارشـــده بـــه آرای عرفی،  یخی، جانشـــینی پیامبر)ص( امری وا دارد. در ایـــن افـــق کلامی-تار

شـــوراهای قبیلـــه‌ای یا اجماع‌های متزلزل بشـــری نیســـت؛ بلکـــه پیمانی الهی اســـت که در 

کله کلامی شـــیعه را شـــکل می‌دهد.  مقاطع مختلف توســـط پیامبر)ص( تصریح شـــده و شـــا

شـــیعی  گفتمـــان  کلیدواژه‌هـــای  حکـــم  ع( در  علـــی) امـــام  القـــاب  و  صفت‌واژه‌هـــا  تکـــرار 

اســـت کـــه در سراســـر ایـــن قصیـــده رخ داده و از دو مســـیرِ »ارجـــاع بـــه منابع دینـــی« )اعم 

ی ابزار مقایســـه«، پندار گفتمانی تشـــیع  یخی( و »فعال‌ســـاز از آیـــات، احادیـــث و وقایـــع تار

، از منظر کاربردشناســـی  را نمایندگـــی می‌کننـــد. ایـــن صفت‌واژه‌های خـــاص و ارجـــاع‌دار

یک ایفـــا می‌کنند؛  زبـــان و احتجاجـــات گفتمانی، نقشـــی اقناعـــی در مقابله‌هـــای ایدئولوژ

بـــه ایـــن معنا کـــه اولاً نقطۀ قوت جریان خـــودی را تبیین کـــرده و ثانیاً خواننده را به مقایســـۀ 
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ع( بـــا دیگـــران و اذعان بـــه برتـــری ایشـــان وامی‌دارنـــد. یکـــی از این  شـــخصیت امـــام علـــی)

کلیدواژه‌هـــای بنیادیـــن، واژۀ »ولـــی« اســـت؛ این واژه از یک‌ســـو ذهن مخاطـــب را به واقعۀ 

غدیرخـــم در بازگشـــت از حجة‌الـــوداع ارجاع می‌دهـــد؛ واقعه‌ای که مطابـــق روایات متعدد 

در منابع شـــیعی و ســـنی، پیامبر اســـام)ص( در آن، پیشـــروان و متأخران کاروان را گرد آورده 

ع( را بلنـــد کرده و ســـه‌بار فرمودنـــد: »مَن کنتُ مَـــولاه فَعلیٌّ  و بـــر جهاز شـــتران، دســـت علی)

مَـــولاه؛ اللهم والِ مَـــن والاه و عادِ مَن عاداه« )کلینی، ۱۳۸۷: ۲/ ۴۱۴(. شـــایان ذکر اســـت که 

ع( و خاندانش بر  ، از زمان امویان - که ســـبّ علـــی) ارجـــاع بـــه روایت ولایـــت در واقعۀ غدیـــر

کنـــش گفتمانی منســـجم منجر شـــد. به همین  منابـــر و مجالـــس متـــداول بـــود - به یـــک وا

ی  ســـبب، عبـــارت »اشـــهد ان علیـــا ولـــی الله« بـــه عنـــوان »شـــهادت ثالثـــه« جهت یـــادآور

ی، ۱۴۱۳: ۱/ ۵۵(.  ی ســـراو ع( به اذان شـــیعیان افزوده شـــد )عـــاو جایـــگاه اصیـــل امـــام علی)

یده اســـت:  کید ورز چنان‌کـــه خوســـفی نیـــز در منظومۀ خـــود بر ایـــن توالیِ مقامـــات تأ

»او ولـــی او وصـــی او امیـــر  او امـــام / از پس او عتـــرت او اجمعین الطیبین« )خوســـفی، 

.)۱۲۲  :۱۳۶۶

که مفهـــوم »وصایت« از  واژۀ »وصـــی« نیـــز از دیگـــر صفت‌واژه‌هـــای کلیدی اســـت؛ چرا

جدی‌ترین نقاط اختلاف گفتمانی تشـــیع با ســـایر مذاهب محســـوب می‌شـــود. بر اســـاس 

( خویشـــاوندان  کرم)ص( پـــس از جنگ خیبر )و نیـــز در وقایع دیگر ، پیامبر ا روایـــات مشـــهور

خـــود را دعـــوت کـــرده و فرمودند: »انّ هـــذا اخی و وصیّـــی و خلیفتی علیکم فاســـمعوا له و 

« و »بدء الدعوة« شـــهرت یافته، ســـندی بر تقدم  اطیعوه«. این ســـخن که بـــه حدیث »الدار

رتبـــی ایشـــان اســـت. همچنیـــن در موضعـــی دیگـــر خطاب بـــه بنی‌هاشـــم فرمودنـــد: »قال 

رســـول الله)ص(: انّ أخـــی و وصیّی و وزیری و خلیفتی فی أهلی علـــیّ بن أبی طالب، یقضی 

دینـــی و ینجز موعدی یا بنی هاشـــم« )امالی شـــیخ صدوق، منقـــول از میزان‌الحکمة، ج۱: 

ع( بـــا پیامبر)ص( به »هارون« نســـبت به  ۱۵(.عـــاوه بـــر ایـــن، در گفتمان روایی، نســـبت علی)

ع( تشـــبیه شـــده اســـت؛ چنان‌که پیامبـــر فرمودنـــد: »هذا علـــی بن ابیطالـــب لحمه  موســـی)
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لحمـــی و دمـــه دمـــی و فهـــو منـــی بمنزلة هـــارون من موســـی الا انـــه لا نبی بعدی« )قشـــیری 

ی، ۱۴۱۲: ۴/ ۱۸۷۰(. ایـــن گـــزاره که به »حدیث منزلت« معروف اســـت، با اســـتفاده  نیشـــابور

یخی، جایگاه اســـتثنایی و منحصربه‌فرد امام را در ســـاختار رهبری  از الگوی مشـــابهت تار

امت پـــس از پیامبر تثبیـــت می‌کند.

هُ، وَوَلِيٌّ بَعْدَ غُرْبَتِهِ« ارِ وَارِثُهُ  وَصِيُّ
ّ

يرُهُ فِي حَدِيثِ الدَ 1. »وَزِ

ةَ، تَبْقَى رَهْنَ سَاعَتِهِ«)هاشم، 61: 1999( بُوَّ
ّ

 النُ
َّ

ةٍ  إِلَّا
َ
2. »كَمِثْلِ هَارُونَ مِنْ مُوسَى بِمَنْزلِ

« و »حدیـــث المنزلة«  شـــاعر بـــا احضار دقیق میـــراث کلامی، صریحـــا به »حدیث الـــدار

اســـتناد می‌کنـــد. به‌کارگیـــری منظومه‌ای از دال‌هـــای کلیدی ولایـــت مانند »وزيـــره«، »وارثه«، 

»وصيّـــه« و »ولـــيّ«، جایگاه امامت را منطبق بر نص بازســـازی می‌کند. او با تضمینِ مضمونِ 

حدیث منزلت و شبیه‌ســـازی نسبت علی-پیامبر به نســـبت هارون-موسی، نشان می‌دهد 

که ولایت علوی، بخشـــی از ســـنت ثابت الهی در هندســـه ادیان ابراهیمی اســـت.

گفتمان مظلومیت تاریخی و نقد ساختار قدرت؛ نقد سقیفه  .7-6

یخـــی در ایـــن بخـــش، ناظـــر بـــه یکـــی از حســـاس‌ترین بزنگاه‌های  گفتمـــان مظلومیـــت تار

کرم)ص( و واقعۀ ســـقیفه اســـت. در  یـــخ اســـام، یعنـــی رخدادهای پس از رحلـــت پیامبر ا تار

یکردی آسیب‌شناســـانه و انتقادی، مســـئله جانشـــینی پیامبر)ص(  این گفتمان، شـــاعر با رو

یـــنِ جابه‌جایی  را نـــه صرفـــا بـــه عنوان یـــک اختلاف سیاســـی، بلکـــه به عنـــوان نقطـــه آغاز

، ســـقیفه  مرجعیـــت دینـــی با ســـاز و کار قـــدرت قبیلـــه‌ای بازخوانـــی می‌کنـــد. از این منظر

، نشـــانه‌ای از انتقـــال منطـــق مشـــروعیت از »نصّ نبـــوی و هدایـــت الهی« به  در متـــن شـــعر

»اجتهـــاد بشـــری، مصلحـــت قبیله‌ای و غلبـــه اجتماعی« اســـت. اهمیت ایـــن گفتمان در 

یخی متوقف نمی‌ســـازد؛  ، رخداد ســـقیفه را در ســـطح یـــک حادثـــۀ تار آن اســـت که شـــاعر

ی مولـــد بـــرای انحرافـــات بعـــدی قـــدرت تحلیـــل می‌کند؛  بلکـــه آن را بـــه عنـــوان ســـاختار

ع( در برابـــر آرایش‌هـــای  یـــح و جایـــگاه معنـــوی اهل‌بیـــت) ی کـــه در آن، حـــقّ صر ســـاختار
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، ابیات مـــورد بحث، بیـــش از آنکه  سیاســـی، قبیلـــه‌ای و حزبـــی قرار می‌گیـــرد. از همیـــن‌رو

یخـــی باشـــند، صورت‌بندی شـــعریِ یـــک اعتـــراض معرفتـــی و گفتمانی‌اند:  گـــزارش تار

تِهِ؟ رْجَحَ مِنْ نُبُوَّ
َ
اسِ أ ؟ كَيْفَ غَدَتْ  قَرَائِنُ النَّ نْصَارُ

َ
۱. عَلامَ يَخْتَلِفُ الأ

تِهِ؟)همان، 62( قِيفَةِ فِي إِثْبَاتِ حُجَّ يْشٍ قَامَ مُنْتَفِضاً  يَوْمَ السَّ  حِزْبِ قُرَ
ُ

۲. مَا بَال

گری، رخداد  در ایـــن دو بیت، شـــاعر بـــا تمرکز بر عناصـــر زبانیِ پرســـش، تقابل و افشـــا

ســـقیفه را در مقـــام یک بحـــران مشـــروعیت بازنمایی کرده و ســـاختار معنایی ابیـــات  را بر 

چنـــد محور اصلـــی تنظیم کرده اســـت: 

بـــرد پی‌درپی  ی بـــه عنـــوان ابـــزار تردیدافکنـــی: کار الـــف( اســـتفاده از اســـتفهام انـــکار

«، نشـــان‌دهنده آن اســـت که شـــاعر 
ُ

ادوات اســـتفهام در عبارات »عَلامَ«، »كَيْفَ« و »مَا بَال

ی، اعتراضی و  بـــه دنبال پاســـخ‌جویی عادی نیســـت؛ بلکه این پرســـش‌ها کارکردی انـــکار

گرانه دارنـــد. در بلاغت عربی، اســـتفهام می‌توانـــد از معنای حقیقی خود خارج شـــود  افشـــا

، تعجـــب، توبیخ و اســـتبعاد را القا کند)هاشـــمی، 140: 1410(؛  و معانـــی ثانـــوی مانند انکار

در اینجـــا نیـــز پرســـش‌ها، مشـــروعیت کنش سیاســـیِ شـــکل‌گرفته در ســـقیفه را در معرض 

؟«، ناظر به اختلافی  نْصَارُ
َ
پرســـش قرار می‌دهند. پرســـش نخســـت، یعنی »عَلامَ يَخْتَلِفُ الأ

اســـت که در ســـقیفۀ بنی‌ســـاعده میان گروه‌هـــای حاضر پدید آمد. شـــاعر با این پرســـش، 

گر  یخی عبـــور کرده و مســـئله را به ســـطحی عمیق‌تر منتقـــل می‌کند: ا از ســـطح گـــزارش تار

ع( روشـــن بوده اســـت، پس این اختلاف بر ســـر چیســـت؟  نـــصّ نبـــوی و جایـــگاه اهل‌بیت)

در ایـــن خوانـــش، اختـــاف انصـــار و مهاجران نشـــانه یـــک بحـــران معرفتی اســـت؛ بحرانی 

کـــه در آن، حقیقـــتِ دینـــی جای خـــود را به رقابـــت اجتماعی و سیاســـی می‌دهـــد. طبری 

، عمر  در گـــزارش خـــود، بـــه اجتماع انصار در ســـقیفۀ بنی‌ســـاعده و ســـپس حضـــور ابوبکر

و ابوعبیـــده در آنجـــا اشـــاره می‌کنـــد و مباحثه دربـــارۀ جانشـــینی را بازمی‌نمایانـــد )طبری، 

ی نیـــز اصل گردهمایی ســـقیفه و نزاع بر ســـر خلافت را ذیل  ۱۳۸۷، ج ۳: ۲۰۳-۲۰۸(. بـــاذر

ی، ۱۹۹۶، ج  گزارش‌هـــای مربـــوط بـــه وفات پیامبـــر)ص( و بیعـــت ابوبکر ذکـــر می‌کند )بـــاذر
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ی، همان فضـــای منازعه‌آمیز  ۱: ۵۸۰-۵۸۹(؛ بنابرایـــن، شـــاعر با اســـتفاده از پرســـش انـــکار

را از منظـــر گفتمـــان علـــوی بازخوانی می‌کند و آن را نشـــانه خروج مســـئله خلافت از مســـیر 

هدایـــت منصوص بـــه عرصـــه رقابت‌های سیاســـی می‌داند.

تِهِ: مهم‌تریـــن تقابل معنایی بیت نخســـت در برابرنهادن  ـــاسِ و نُبُوَّ ب( تقابـــل قَرَائِـــنُ النَّ

ـــاسِ« می‌توانـــد به  تِـــهِ« شـــکل می‌گیـــرد. تعبیـــر »قَرَائِـــنُ النَّ ـــاسِ« و »نُبُوَّ دو تعبیـــر »قَرَائِـــنُ النَّ

نشـــانه‌ها، برداشـــت‌ها، محاســـبات و اســـتدلال‌های بشـــری اشـــاره داشـــته باشـــد؛ یعنـــی 

مجموعـــه‌ای از دلایـــل اجتماعـــی و سیاســـی که انســـان‌ها بـــرای توجیـــه کنش خـــود به آن 

تِـــهِ« بـــه مرجعیـــت پیامبرانـــه، ســـخن وحیانـــی و جایـــگاه  تکیـــه می‌کننـــد. در مقابـــل، »نُبُوَّ

رْجَحَ مِنْ 
َ
ـــاسِ أ ، پرســـش »كَيْفَ غَـــدَتْ قَرَائِـــنُ النَّ قدســـی پیامبـــر)ص( ارجـــاع دارد.از ایـــن رو

تِـــهِ؟« اعتراض به نوعی جابه‌جایی در مرجعیت اســـت: چگونه ممکن اســـت نشـــانه‌ها  نُبُوَّ

رْجَحَ« 
َ
، واژه »أ و محاســـبات مـــردم، بـــر پیام و مرجعیت نبـــوی غلبه یابـــد؟ در این ســـاختار

اهمیـــت ویژه‌ای دارد؛ زیرا از میدان معنایی »وزن«، »ترجیح« و »ســـنجش« می‌آید و نشـــان 

، ســـقیفه را صحنـــه‌ای می‌بینـــد کـــه در آن، کفـــه تأویل بشـــری بـــر کفه  می‌دهـــد کـــه شـــاعر

نـــصّ نبوی ســـنگین‌تر شـــده اســـت.این تقابل با برخـــی گزارش‌هـــا و متون حدیثـــی مربوط 

ع( در ســـنت اســـامی قابـــل پیوند اســـت؛ از جمله حدیـــث معروف  بـــه جایـــگاه امام علی)

هُ« کـــه در منابـــع متعدد حدیثی نقل شـــده 
َ

هُ فَعَلِيٌّ مَـــوْلَا
َ

غدیـــر بـــا عبارت »مَـــنْ كُنْـــتُ مَـــوْلَا

اســـت، از جمله در مســـند احمد بن حنبل و ســـنن ترمذی )أحمد بن حنبل، ۲۰۰۱، ج۳۲: 

کید بـــر پیوند قرآن و  ۵۵-۵۶؛ الترمـــذی، ۱۹۹۸، ج۶: ۷۴(. همچنیـــن حدیـــث ثقلیـــن، با تأ

ع( ، در منابع معتبر حدیثی همچون صحیح مســـلم گزارش شـــده اســـت )مســـلم  اهل‌بیت)

بـــن حجـــاج، ۱۹۹۱، ج ۴: ۱۸۷۳(. شـــاعر بـــا اتکا بـــه چنین پشـــتوانه‌ای، تقابل میـــان »نصّ/

یـــات مردم« را برجســـته می‌کند. نبـــوت« و »قرائن/تأو

يْشٍ«  يْشٍ« و افشـــای منطق قبیلـــه‌ای قدرت: در بیت دوم، تعبیر »حِزْبِ قُرَ ج( »حِزْبِ قُرَ

واجـــد بار معنایی و گفتمانی پررنگی اســـت. شـــاعر بـــه جای آنکه از واژگانـــی خنثی مانند 
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»رجـــال قریش« یا »قـــوم قریش« اســـتفاده کند، تعبیر »حـــزب« را به کار می‌گیـــرد؛ واژه‌ای که 

دلالـــت بـــر جبهه‌بندی، صف‌آرایـــی، همبســـتگی گروهی و منافع مشـــترک سیاســـی دارد. 

بدیـــن ترتیب، قریش در این بیت نه صرفاً به عنوان یک نســـبت نســـبی و قبیله‌ای، بلکه به 

ی ســـازمان‌یافته در میدان قدرت تصویر می‌شـــود وعبارت »قَـــامَ مُنْتَفِضاً«  عنـــوان یک نیرو

کنـــش اضطرابی یا خشـــونت‌آمیز دلالت  نیز بر شـــدت حرکت، شـــتاب سیاســـی و نوعی وا

، کنش قریش در ســـقیفه را نه حرکتـــی آرام و عقلانی، بلکه نوعی  دارد. شـــاعر بـــا این تصویر

گهانـــی و پرتنـــش برای تثبیت حجت سیاســـی خود نشـــان می‌دهـــد. از منظر  برخاســـتنِ نا

ی از طریق  تحلیل گفتمان، این تعبیر نشـــان می‌دهد که شـــاعر در پی افشـــای قدرت‌ســـاز

، ســـرعت و غلبه موقعیت است. اضطرار

یخی، اســـتدلال قریش در ســـقیفه غالباً بر محور نزدیکی نســـبی و جایگاه  در منابـــع تار

یـــش در میان عرب گزارش شـــده اســـت. برای نمونـــه، در گـــزارش طبری آمده  اجتماعـــی قر

اســـت که اســـتدلال مهاجران بر این پایه اســـتوار بود که آنـــان نزدیکان پیامبـــر)ص( و از قبیله 

یـــش گـــردن نمی‌نهـــد )طبـــری، ۱۳۸۷، ج۳: ۲۰۵-۲۰۷(. همین  او هســـتند و عـــرب جز به قر

يْشٍ بازنمایی شـــده اســـت؛ یعنـــی گفتمانی  ، به صـــورت حِزْبِ قُرَ منطـــق در تحلیل شـــاعر

که در آن، مشـــروعیت سیاســـی از نســـبت قبیله‌ای و قدرت اجتماعی اســـتخراج می‌شود، 

نـــه از نصّ نبـــوی و حق الهی.

یخـــی با شـــکل‌گیری حافظـــۀ جمعی شـــیعی: ایـــن دو بیت را  د( پیونـــد مظلومیـــت تار

یخـــی شـــیعه نیـــز تحلیل کـــرد. ســـقیفه در ایـــن حافظه،  می‌تـــوان در چارچـــوب حافظـــه تار

صرفـــا حادثه‌ای سیاســـی در صدر اســـام نیســـت؛ بلکه نقطـــه‌ای بنیادین در شـــکل‌گیری 

، با طرح پرســـش‌های  ع( اســـت. شـــاعر ع( و به‌ویـــژه امام علی) روایـــت مظلومیـــت اهل‌بیـــت)

یخـــی را به ســـطح حافظه  ی و تقابـــل میـــان نبـــوت و قرائن مـــردم، در واقـــع روایت تار انـــکار

ع( در برابر ســـاختار  ارزشـــی منتقـــل می‌کنـــد؛ حافظـــه‌ای کـــه در آن، حـــقّ الهی امـــام علـــی)

، گفتمـــان مظلومیـــت در ایـــن ابیـــات به  قـــدرتِ تازه‌تأســـیس قـــرار می‌گیـــرد. از ایـــن منظـــر
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معنـــای ضعـــف یا انفعـــال نیســـت؛ بلکه نوعی مقاومت معنایی اســـت. شـــاعر بـــا احضار 

یـــخ را دوبـــاره بـــه محـــک پرســـش می‌گـــذارد و نشـــان می‌دهـــد کـــه مظلومیـــت  ســـقیفه، تار

علـــوی، حاصـــل شکســـت حقیقـــت نیســـت؛ بلکـــه نتیجـــه غلبه موقـــت ســـاختار قدرت 

ی از خوانش‌های شـــیعی از  بـــر منطـــق حق اســـت. ایـــن همان چیزی اســـت کـــه در بســـیار

یـــخ خلافـــت، به عنـــوان آغـــاز جدایـــی سیاســـت از امامت و قـــدرت از هدایت تفســـیر  تار

شـــده اســـت )جعفریان، ۱۳۸۰: ۶۲-۵۳(.

گفتمان امتداد شهادت و پیوند تطبیقی بین‌ادیانی  .8-6

یخی  گفتمـــان شـــهادت در شـــعر جوزف هاشـــم، صرفـــا بازنمایی اندوه‌بـــار یک رخـــداد تار

یخ  ی قدســـی دربـــارۀ رنج، ایثار و تحقـــق حقیقت در تار نیســـت، بلکه صورتی از معناپرداز

اســـت. در ایـــن مؤلفه، شـــاعر بـــا بهره‌گیری از ظرفیت‌های مشـــترک میان ســـنت مســـیحی 

ع( را در افقی فرادینـــی و تطبیقی بازخوانـــی می‌کند.  و میـــراث شـــیعی، شـــهادت اهل‌بیـــت)

یخی، بلکه نمـــود عالیِ  بدیـــن معنـــا که رنـــج، مصیبت و شـــهادت، نه نشـــانه شکســـت تار

ی به رســـالت الهی و تجلـــی حقیقت در برابر ســـاختارهای باطل تلقی می‌شـــود. در  وفـــادار

ی  کار ســـنت مســـیحی، به‌ویژه در الهیات رنج و روایت مصائب مســـیح، رنجِ قدســـی و فدا

ی دارد. مســـیر رنج مســـیح، که در ســـنت مسیحی با  در راه نجات انســـان جایگاهی محور

مفاهیمـــی چـــون راه صلیب یا راه مصائب شـــناخته می‌شـــود، صرفاً مســـیری جســـمانی به 

ی  کار ســـوی مـــرگ نیســـت؛ بلکه مســـیری معنوی بـــرای تحقق پیام نجـــات، محبـــت و فدا

ع( و امام  ع( ، امام حســـن) ، در تراث شـــیعی نیز شـــهادت امـــام علـــی) اســـت. از ســـوی دیگر

ع( در امتداد رســـالت نبوی و در چارچوب دفاع از حق، عدالت و کرامت انســـانی  حســـین)

معنـــا می‌یابد. شـــاعر بـــا پیونـــد دادن این دو افـــق دینی، نوعـــی تطبیق نمادیـــن بین‌ادیانی 

پدیـــد می‌آورد و نشـــان می‌دهـــد که منطق ایثـــار و شـــهادت، در بنیاد خود، زبانی مشـــترک 

الهی اســـت. ادیان  میان 
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ى فِي شَهَادَتِهِ رْبِ، حَتَّ
َ

فَتْ  مَعَالِمُ الدّ
َ
بْطَانِ مَا اختَل بِهِ السِّ ۱. وَسَارَ فِي دَرْ

تِهِ)هاشم، 63: 1999(
َ
وحِ قِسْطٌ مِنْ رِسَال هَا دَرْبُ عِيسَى طُبْتَ مِنْ مَثَلٍ   وَالجُودُ بِالرُّ

َ
نّ
َ
۲. كَأ

مؤلفه‌های گفتمانی دو بیت فوق را می‌توان در مطالب زیر خلاصه نمود: 

ی در هر دو  یخـــی - قدســـی: واژۀ محـــور الـــف( »الـــدرب« بـــه مثابـــه اســـتعاره مســـیر تار

بیـــت، »الـــدرب« اســـت. تکرار ایـــن واژه، ســـاختار معنایی ابیـــات را بر محور »راه« ســـامان 

می‌دهـــد. »درب« در اینجـــا صرفـــا بـــه معنـــای مســـیر مکانـــی نیســـت؛ بلکه اســـتعاره‌ای از 

ی بـــه حقیقت اســـت. شـــاعر از طریق این  یخـــی، خط رســـالت و مســـیر وفـــادار ســـلوک تار

کنده، بلکه  ع( و فرزنـــدان او را نه مجموعه‌ای از رخدادهـــای پرا اســـتعاره، حیـــات امام علی)

بِهِ  یـــک مســـیر واحـــد و پیوســـته معرفـــی می‌کند.در بیت نخســـت، عبـــارت »وَسَـــارَ فِـــي دَرْ

ع( ادامه‌دهنـــدگان راه امام  ع( و امـــام حســـین) ـــبْطَانِ« نشـــان می‌دهـــد کـــه امـــام حســـن) السِّ

گاهانه و  ع( هســـتند. ایـــن »راه« راهی اســـت که بـــا عدالت، حق‌طلبـــی، مظلومیـــت آ علـــی)

ایثار شـــناخته می‌شـــود. بنابراین، شـــهادت در این گفتمان نه رخـــدادی اتفاقی و منفصل، 

رْبِ« 
َ

فَـــتْ مَعَالِمُ الـــدّ
َ
بلکـــه بخشـــی از منطـــق درونـــی همـــان راه اســـت. عبـــارت »مَـــا اختَل

نیـــز بـــر ثبات نشـــانه‌های ایـــن مســـیر دلالـــت دارد. »معالم« بـــه معنـــای نشـــانه‌ها، حدود و 

کید  شـــاخص‌های راه اســـت. شـــاعر با نفـــی اختـــاف در نشـــانه‌های راه، بـــر این نکتـــه تأ

می‌کند که خط علوی و حســـنی و حســـینی، در بنیاد خود یکســـان اســـت؛ هرچند شـــکل 

ع( ، شـــهادت  یخـــی مواجهـــه آنـــان بـــا قـــدرت متفاوت بـــوده باشـــد. صلـــح امام حســـن) تار

ع( ، در ظاهر ســـه رخـــداد متفاوت‌اند، امـــا از منظر  ع( و شـــهادت امـــام علـــی) امـــام حســـین)

گفتمانـــی، همگـــی ذیل یـــک منطق واحد قـــرار می‌گیرند: حفـــظ حقیقـــت در برابر تحریف 

ـــى فِـــي شَـــهَادَتِهِ«  در ایـــن بیـــت، جایـــگاه شـــهادت را در ســـاختار  قـــدرت. عبـــارت »حَتَّ

گفتمانی شـــعر آشـــکار می‌ســـازد. شـــاعر شـــهادت را نقطۀ گسســـت یا پایـــان راه نمی‌داند، 

، شـــهادت در  بلکـــه آن را یکـــی از نشـــانه‌های ثابت همـــان راه معرفی می‌کنـــد. از این منظر

ی حقیقت  شـــعر جوزف هاشـــم به معنای خاموشـــی نیســـت؛ بلکه به معنای تداوم اثرگذار
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یخ حذف نمی‌شـــود، بلکه به نشـــانه‌ای پایـــدار برای  اســـت. شـــهید با مرگ جســـمانی از تار

ســـنجش حـــق و باطـــل تبدیل می‌گـــردد. این همان منطقی اســـت کـــه در فرهنگ عاشـــورا 

یخی  ع( به نقطـــه آغاز یک حافظـــه تار نیـــز دیده می‌شـــود؛ جایی که شـــهادت امام حســـین)

و هویتـــی بـــرای عدالت‌خواهـــی تبدیل می‌شـــود.

ـــبْطَانِ« در بیت  بـــرد دال »السِّ ـــبْطَانِ« و امتـــداد خانوادگـــی شـــهادت: کار ب( دال »السِّ

یخـــی و اعتقـــادی بســـیار مهـــم اســـت. »ســـبطان« بـــه امـــام  نخســـت از حیـــث دلالـــت تار

ع( اشـــاره دارد که در سنت اســـامی به عنوان دو ســـبط پیامبر)ص(  ع( و امام حســـین) حســـن)

یـــف نمی‌کند؛ بلکه  ع( تعر شـــناخته می‌شـــوند. این واژه، نســـبت آنـــان را صرفاً با امام علـــی)

کـــرم)ص( نیـــز پیونـــد می‌دهد. بدیـــن ترتیـــب، شـــهادت در ایـــن بیت از  آنـــان را بـــه پیامبـــر ا

محـــدوده یـــک خانـــدان فراتر می‌رود و در افـــق امتداد رســـالت نبوی معنا می‌یابـــد. از منظر 

ع(  ع( و امام حســـین) بینامتنـــی، ایـــن تعبیر با حدیث مشـــهور پیامبـــر)ص( دربارۀ امام حســـن)

قابل پیوند اســـت: »الحســـن والحســـين ســـيدا شـــباب أهل الجنة«؛ این حدیـــث در منابع 

مختلـــف حدیثـــی نقـــل شـــده اســـت و جایگاه قدســـی ایـــن دو امام را در ســـنت اســـامی 

نشـــان می‌دهـــد )ترمـــذی، ۱۹۹۸، ج ۶: ۱۱۸؛ ابن‌حنبـــل، ۲۰۰۱، ج ۱۸: ۴۶۲(. شـــاعر با آوردن 

»الســـبطان«، همیـــن پشـــتوانه معنـــوی و حدیثی را در متن شـــعر احضـــار می‌کند.

گفتمان فرادینی با ارائه شخصیت امام علی)ع(   .9-6

گفتمـــان فرادینـــی در ایـــن بخـــش، نقطـــه اوج معرفتی و انســـانی قصیده را شـــکل می‌دهد؛ 

ع( را از مرزهای محـــدودِ تعلق مذهبـــی، قومی،  یـــرا شـــاعر در اینجا شـــخصیت امام علـــی) ز

یخـــی فراتـــر می‌بـــرد و او را در جایـــگاه الگویی جهان‌شـــمول برای انســـان  جغرافیایـــی و تار

ع( صرفاً متعلق  معاصـــر و تمام جوامع بشـــری بازتعریف می‌کند. در این خوانـــش، امام علی)

بـــه یـــک گـــروه مذهبی یا یک ســـنت کلامـــی خاص نیســـت، بلکـــه تجســـمی از ارزش‌های 

بنیادیـــن انســـانی، همچون عدالت، کرامـــت، فتوت، نیکی، مدارا، تقوا و مهربانی اســـت. از 
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، »علـــوی بودن« در منطق این ابیات، نه وابســـتگی شناســـنامه‌ای و فرقه‌ای، بلکه  همیـــن‌رو

نوعی نســـبت اخلاقی و ارزشـــی با حقیقت، فضیلت و انســـانیت اســـت.

یکرد با ســـنت گســـترده‌ای در ادبیات عربی و فارســـی نیز همخوان اســـت که در  این رو

ع( به مثابه »انســـان کامـــل«، »امام عدالت«، »نمـــاد جوانمردی« و  آن، شـــخصیت امام علی)

»تجلی فضیلت اخلاقی« ســـتوده شـــده اســـت. حتی در آثار برخی نویســـندگان و شـــاعران 

ع( به عنوان شـــخصیتی فرامذهبی و انســـانی معرفی  غیرشـــیعی و غیرمســـلمان، امام علـــی)

شـــده اســـت؛ چنان‌کـــه جـــرج جـــرداق در اثـــر مشـــهور خـــود الإمـــام علـــي صـــوت العدالـــة 

ع( را »صـــدای عدالـــت انســـانی« می‌خوانـــد و شـــخصیت او را نه در  الإنســـانية، امـــام علـــی)

مـــرز یـــک مذهب، بلکـــه در افـــق عدالت و کرامت انســـان تحلیـــل می‌کند )جـــرداق، ۲۰۰۱، 

ج۱: ۱۵-۲۲(. همچنیـــن میخائیـــل نعیمـــه در مقدمـــۀ خود بـــر کتاب جرداق، بـــر این نکته 

ع( در مرز بـــاور مذهبی محـــدود نمی‌شـــود؛ بلکه وجدان  کیـــد می‌کند کـــه عظمت علـــی) تأ

: جرداق، ۲۰۰۱، ج۱: ۵-۹(. شـــاعر  هـــر انســـان آزاده‌ای را مخاطب قـــرار می‌دهد )نعیمـــه، در

در تبییـــن این نـــگاه فرادینی چنین می‌ســـراید: 

بْنَاءِ شِيعَتِهِ
َ
ى أ

َ
يْسَ وَقْفاً عَل

َ
يْسَ الِإمَامُ فَتَى الِإسْلامِ وَحْدَهُمُ، وَل

َ
۱. ل

ا ابْنُ بَيْعَتِهِ)هاشم، 63: 1999(
َ

قْوَى… فَهَذ فْقِ، بِالتَّ ، بِالرِّ اءِ مُعْتَصِماً  بِالبِرِّ يَمِ الغَرَّ ۲. مَنْ كَانَ بِالشِّ

مولفه‌های گفتمانی این دو بیت را در مسائل زیر می‌توان خلاصه کرد: 

الـــف( نفی انحصار مذهبی با ســـاختار ســـلبی »ليس«: بیت نخســـت بر پایه ســـاختار 

يْـــسَ« در دو مصـــراع، کارکردی 
َ
نحـــوی و بلاغـــیِ ســـلب بنا شـــده اســـت. تکـــرار دوگانـــه »ل

صرفـــا نحـــوی ندارد؛ بلکـــه به ابزار گفتمانیِ نفی انحصار تبدیل می‌شـــود. شـــاعر نخســـت 

يْـــسَ الِإمَـــامُ فَتَـــى الِإسْـــامِ وَحْدَهُـــمُ«؛ یعنـــی امـــام فقـــط جوانمـــرد مســـلمانان 
َ
می‌گویـــد: »ل

يْـــسَ وَقْفاً 
َ
نیســـت. ســـپس در مصـــراع دوم، دایره نفـــی را محدودتـــر و دقیق‌تر می‌ســـازد: »وَل

یجی،  بْنَاءِ شِـــيعَتِهِ«؛ یعنی حتـــی اختصاص به شـــیعیان نیز ندارد.ایـــن چینش تدر
َ
ـــى أ

َ
عَل
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از حیـــث گفتمانـــی اهمیت دارد. شـــاعر ابتـــدا مرز کلان دینـــی را کنار می‌زند و ســـپس مرز 

ع( از دو نوع  درون‌دینـــی و مذهبی را نیـــز نفی می‌کند. بدین ترتیب، شـــخصیت امام علـــی)

محدودیـــت رهـــا می‌شـــود: محدودیـــت دینی عـــام: اینکـــه امام تنهـــا متعلق به مســـلمانان 

دانســـته شـــود. محدودیـــت مذهبی خـــاص: اینکـــه او فقط ســـرمایه هویتی شـــیعیان تلقی 

بـــرد رایج خود به  گـــردد. واژه »وَقْفـــا« در این بیت نیز بســـیار معنادار اســـت. »وقـــف« در کار

معنـــای اختصـــاص یافتن چیزی به گروه یا جهتی خاص اســـت. شـــاعر بـــا نفی وقف بودن 

امـــام برای شـــیعیان، از یک اســـتعارۀ مالکیتی اســـتفاده می‌کند تا نشـــان دهد شـــخصیت 

ع( در این گفتمان،  ، امام علـــی) ع( قابـــل تملک فرقه‌ای نیســـت. به عبارت دیگـــر امـــام علی)

نـــه دارایـــی هویتی یک جماعـــت، بلکه میراث اخلاقی همه انسان‌هاســـت. ایـــن دیدگاه با 

ع( نیز ســـازگار اســـت؛ خوانش‌هایی  برخـــی خوانش‌هـــای معاصر از شـــخصیت امـــام علی)

کـــه او را نـــه فقط امـــام یک مذهـــب، بلکه الگویـــی اخلاقی بـــرای عدالت‌خواهـــی، کرامت 

کمیـــت فضیلت معرفی کرده‌انـــد )جـــرداق، ۲۰۰۱، ج ۱: ۴۱-۲۵(. انســـانی و حا

یـــف جدید از بیعت از نســـبیت به اخلاق: در بیت دوم، شـــاعر منطق تعلق به  ب( تعر

ا ابْـــنُ بَيْعَتِهِ« مهم‌تریـــن نقطه معنایی 
َ

ع( را از بنیاد دگرگون می‌کنـــد. تعبیر »فَهَذ امـــام علـــی)

یـــرا مفهـــوم »بیعت« را از ســـطح یـــک پیمان سیاســـی یـــا آیینیِ خـــاص، به  بیـــت اســـت؛ ز

ســـطح یـــک نســـبت اخلاقی و وجـــودی ارتقـــا می‌دهد. در ســـنت سیاســـی اســـام، بیعت 

ی با رهبر یا امام اســـت؛ اما شـــاعر ایـــن مفهـــوم را از بافت  غالبـــا بـــه معنـــای پیمان وفـــادار

یخـــی - سیاســـی آن بیـــرون مـــی‌آورد و آن را بـــه نوعی پیمـــان اخلاقی بـــا فضیلت تبدیل  تار

یـــف، »فرزنـــد بیعـــت علی« کســـی نیســـت کـــه صرفاً از نظر نســـب،  می‌کنـــد. در ایـــن بازتعر

یخ به امام وابســـته باشـــد؛ بلکه کســـی اســـت کـــه در رفتار و منـــش خویش،  مذهـــب یـــا تار

ع( از »تعلق  ، رفق و تقوا ملتزم باشـــد. بنابراین، نســـبت با امام علـــی) بـــه ارزش‌هایی چـــون برّ

بیرونـــی« به »تشـــابه درونی« تغییـــر می‌یابد. ایـــن جابه‌جایی، یکـــی از مهم‌ترین دلالت‌های 

فرادینی ابیات اســـت: انســـان علوی، انســـانی اســـت که در ســـاحت عمل، اخـــاق امام را 
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بـــرد فعـــل »مُعْتَصِماً« نیز ایـــن معنـــا را تقویت می‌کنـــد. »اعتصام« در  بازتولیـــد می‌کنـــد. کار

زبـــان عربـــی به معنـــای چنـــگ زدن، پناه بـــردن و پیونـــد محکم گرفتن اســـت. ایـــن واژه در 

بافـــت قرآنـــی نیز دلالت بر تمســـک به امر الهـــی و نجات‌بخش دارد؛ مانند آیـــه »وَاعْتَصِمُوا 

ِ جَمِيعًا« )آل‌عمران: ۱۰۳(. بنابراین، شـــاعر با انتخاب »معتصماً« نشـــان می‌دهد 
بِحَبْـــلِ الّلَّهَ

ی نیســـت، بلکه نوعی تمســـک  ع( یک وابســـتگی ســـطحی و شـــعار کـــه پیونـــد با امام علی)

عملـــی و پایـــدار به فضائل اخلاقی اســـت.

ج( گذر از مرزهای هویتی و تبدیل »تشـــیع« بـــه اخلاق عملی: از منظر تحلیل گفتمان، 

، مرزهایی چون  ی مرزهای هویتی بســـته را انجام می‌دهند. شـــاعر ایـــن ابیـــات نوعی واســـاز

دیـــن، مذهب، نســـب و جماعت را نفـــی نمی‌کند؛ اما آن‌ها را برای تعریف نســـبت حقیقی 

گر بـــا اخـــاق، نیکی، مـــدارا و  بـــا امـــام کافـــی نمی‌دانـــد. در ایـــن منطـــق، هویت مذهبـــی ا

تقـــوا همـــراه نباشـــد، از حقیقـــت علوی تهـــی می‌شـــود؛ و در مقابل، هر انســـانی کـــه حامل 

ایـــن ارزش‌هـــا باشـــد، در دایـــره معنـــوی بیعـــت علـــوی قـــرار می‌گیـــرد؛ بنابراین »تشـــیع« در 

یســـته اســـت. این  یخـــی، بلکه نوعی اخلاق ز ایـــن بیـــت، نـــه صرفاً یک عنـــوان کلامی یا تار

ع( در نهج‌البلاغـــه نیز همســـویی دارد که انســـان‌ها  برداشـــت با ســـخن مشـــهور امـــام علـــی)

هُمْ 
َ
را در نســـبت انســـانی و ایمانـــی می‌بینـــد. در نامۀ امـــام به مالک اشـــتر آمده اســـت: »فَإِنّ

قِ«.)نهج‌البلاغـــه، نامه ۵۳(. این 
ْ
خَل

ْ
كَ فِـــي ال

َ
ـــا نَظِيرٌ ل إِمَّ ينِ، وَ ـــكَ فِي الدِّ

َ
خٌ ل

َ
ـــا أ صِنْفَـــانِ: إِمَّ

ع(  عبـــارت، یکـــی از روشـــن‌ترین مبانـــی فرادینی در اندیشـــه سیاســـی - اخلاقی امـــام علی)

یـــرا انســـان را پیـــش از هـــر مرزبنـــدی دینـــی و اجتماعـــی، در مقام مخلـــوق خدا و  اســـت؛ ز

برخوردار از کرامت انســـانی می‌نگرد. شـــاعر نیـــز در ابیات مورد بحث، دقیقـــا همین افق را 

ع( امامِ فضیلت اســـت و هر کـــس به فضیلت  ینـــی می‌کند: امام علـــی) بـــه زبان شـــعر بازآفر

چنگ زنـــد، از تبار معنوی اوســـت.
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7. نتیجه‌گیری

ع( را  تحلیـــل قصیدۀ »ضوء من الضوء« نشـــان داد که جوزف هاشـــم در این متـــن، امام علی)

یخـــی یا مذهبی بازنمایـــی نمی‌کند؛ بلکـــه او را به مثابه  صرفـــا به‌عنوان یک شـــخصیت تار

یخی و همگرایی انســـانی  گیر بـــرای عدالت، اخلاق، شـــهادت، مظلومیـــت تار الگویـــی فرا

صورت‌بنـــدی می‌نماید. شـــاعر در ایـــن قصیده با بهره‌گیـــری از ابزارهایی چـــون تقابل‌های 

ی، ســـاخت‌های ســـلبی، واژگان ارزشـــی و بینامتنیـــت  ، اســـتفهام انـــکار معنایـــی، تکـــرار

ی را در متـــن فعـــال کـــرده اســـت. از جملـــه ایـــن گفتمان‌هـــا  دینـــی، چنـــد گفتمـــان محـــور

ی و سیاســـت اخلاقـــی، نقـــد ســـاختار قـــدرت و مظلومیـــت  می‌تـــوان بـــه عدالت‌محـــور

ع( اشـــاره  یخـــی، امتـــداد شـــهادت، و گفتمـــان فرادینـــی در ارائـــه شـــخصیت امـــام علی) تار

ع( مرکـــز ثقل معنایی قصیده اســـت و ســـایر دلالت‌ها  کـــرد. در همـــۀ ایـــن موارد، امـــام علی)

ی صفات  حـــول محـــور او ســـازمان می‌یابنـــد. از منظر گفتمانـــی، قصیده بـــا برجسته‌ســـاز

مثبـــت امـــام و حاشـــیه‌رانی منطـــق قدرت‌طلبانـــه و قبیله‌ای، تصویـــری آرمانـــی و در عین 

ع( ارائه می‌دهـــد. این تصویـــر نه در مـــرز یک هویـــت مذهبی  یخـــی از امـــام علـــی) حـــال تار

بســـته، بلکه در افقی انســـانی و جهان‌شـــمول شـــکل می‌گیـــرد؛ به‌گونه‌ای که شـــاعر با تکیه 

ع( را نماد عدالـــت، حق‌طلبـــی، تقوا،  بـــر میراث مشـــترک اســـامی و مســـیحی، امـــام علـــی)

رفـــق و کرامـــت انســـانی معرفی می‌کنـــد. همچنین بررســـی این قصیده نشـــان داد که شـــعر 

یک و هویت‌ســـاز  جـــوزف هاشـــم از ســـطح مـــدح ســـنتی فراتر مـــی‌رود و بـــه متنـــی ایدئولوژ

تبدیـــل می‌شـــود؛ متنـــی کـــه در آن، زبان شـــعر ابـــزار بازتولید معنـــا، تثبیت ارزش‌هـــا و نقد 

ســـاختارهای ناعادلانه قدرت اســـت. 
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