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Analyzing the Role of ʿAlī ibn Abī Ṭālib in the Tale of Rostam 
and ʿAlī’s Encounter with the Dragon in Shahnameh Storytelling 

and Popular Narratives

Behzad Atouni1

Extended Abstract

Introduction and Objectives
The relationship between Iranian national traditions and Islamic religious beliefs 
has long been characterized by both conflict and reconciliation. One strategy for 
negotiating this relationship was the incorporation of Islamic and Shiʿi figures 
and narratives into Iranian heroic traditions, particularly from the Safavid period 
onward. The tale of Rostam and ʿ Alī ibn Abī Ṭālib confronting a dragon, preserved 
in Persian storytelling scrolls (ṭūmārs) and popular narratives of the Shahnameh, 
exemplifies this process. In this narrative, Rostam, the archetypal hero of Iranian 
national epic, fails to defeat an enchanted dragon, whereas ʿAlī ultimately 
succeeds. In some versions, ʿ Alī accomplishes this feat while still an infant, thereby 
emphasizing his superiority over the national hero. Although the story is absent 
from earlier historical and epic sources, its central motif of ʿAlī killing a serpent in 
infancy has an earlier history in Shiʿi hagiographical literature.
This study investigates the origins and development of the narrative, the reasons 
for selecting dragon-slaying as the basis of the encounter, the relationship between 
Rostam and ʿAlī, and the symbolic significance of ʿAlī’s role as a sacred hero. It 
also examines the motif of the dragon-slaying child and the distinction between 
ordinary heroic power and divinely sanctioned authority.

Methodology and Findings
Employing a descriptive-analytical method and library-based research, the 
study examines Persian storytelling scrolls, popular Shahnameh narratives, Shiʿi 
hagiographical and religious texts, and devotional poetry. Comparative mythology 
and the study of Persian heroic literature provide the principal analytical frameworks.
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The earliest known version of the encounter appears in a storytelling scroll dating to 
the late Safavid period, while the motif of ʿAlī killing a serpent in his cradle can be 
traced to Ibn Shahrāshūb’s Manāqib Āl Abī Ṭālib, written in the twelfth century. 
According to this account, ʿAlī frees his hand while lying in his cradle, grasps an 
approaching serpent by the neck, and squeezes it to death. The report subsequently 
appears in other Shiʿi compilations and devotional poetry. Since it lacks a strong 
chain of transmission and is absent from earlier authoritative hadith collections, the 
study suggests that it may have originated in devotional storytelling before entering 
written hagiography.
The article proposes that the motif was incorporated into national epic narratives 
through the activities of storytellers and the ʿAjam Dervishes, who combined 
religious praise with popular heroic tales. They may have drawn on hagiographical 
accounts or religious epics such as the Khāvarān-nāmeh and integrated ʿAlī’s 
serpent-slaying into Rostam’s adventures. This explanation remains a historical 
hypothesis rather than a conclusively demonstrated transmission route.
Three factors account for the prominence of dragon-slaying in this narrative. First, 
defeating dragons is a defining demonstration of heroic strength in Iranian epic 
literature. Heroes such as Garshāsp, Sām, Rostam, and Farāmarz are associated with 
this feat. By introducing ʿAlī into the same narrative framework, storytellers could 
compare him with the greatest Iranian champions while establishing his superiority 
over them. Second, dragon-slaying constitutes a widespread mythological motif, 
appearing in traditions associated with figures such as Marduk, Indra, Apollo, 
and Cadmus. The story may therefore reflect a universal archetype of the hero 
confronting a monstrous adversary. Third, the dragon may symbolize the unruly 
self or nafs, a familiar image in Persian mystical literature. From this perspective, 
Rostam represents heroic perfection within the mythological world, whereas ʿAlī 
embodies religious and spiritual perfection.
The rivalry between Rostam and ʿ Alī also emerges from their perceived similarities. 
Both figures represent idealized courage, extraordinary strength, and exemplary 
heroism, and Persian poets frequently invoke them together as models of martial 
prowess. Nevertheless, Shiʿi perspectives assign ʿAlī a higher position because of 
his religious authority. The storytellers thus transform resemblance into competition 
while preserving Rostam’s heroic status. The dragon narrative illustrates this 
hierarchy: Rostam cannot overcome the enchanted adversary, whereas ʿAlī 
succeeds. A similar pattern appears in popular narratives in which ʿAlī defeats 
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Rostam in combat and Rostam subsequently embraces Islam.
Another significant feature is ʿAlī’s portrayal as an infant dragon-slayer in some 
later versions. This episode corresponds to the widespread archetype of the child 
hero who defeats a serpent or dragon. A particularly close parallel appears in Greek 
mythology, where the infant Heracles strangles two serpents in his cradle. The 
similarity does not establish direct borrowing; rather, it suggests that both narratives 
participate in a recurring mythological pattern. The portrayal may also reflect the 
tradition of Rostam’s childhood exploits, including his encounters with formidable 
adversaries. By depicting ʿAlī defeating a dragon in infancy while Rostam fails 
as an adult, storytellers intensify the contrast and emphasize the religious hero’s 
exceptional power.
The enchanted nature of the dragon further distinguishes ʿAlī from conventional 
epic champions. In Persian heroic narratives, breaking enchantments generally 
requires not only physical strength but also the assistance or authorization of a 
sacred figure, such as a prophet or spiritual guide. Rostam’s failure demonstrates the 
limitations of ordinary heroic power. In contrast, ʿAlī overcomes the enchantment 
without external sacred assistance. He consequently combines the roles of warrior 
and spiritual authority, functioning as both the heroic champion and the source of 
divinely sanctioned power.
Finally, the study examines the popular reinterpretation of ʿ Alī’s title Ḥaydar, which 
means “lion” in Arabic. Some storytellers and devotional poets associate it instead 
with ḥayya, the Arabic word for “serpent,” and the Persian verbal element dar, 
related to darīdan, meaning “to tear apart.” This folk etymology connects the title 
to the serpent-slaying episode. Although linguistically inaccurate, it demonstrates 
how the narrative shaped popular understandings of ʿAlī’s titles and heroic identity.

Conclusion
The tale of Rostam and ʿAlī confronting a dragon represents a significant example 
of the interaction between Iranian national epic and Shiʿi religious tradition. Its 
formation likely involved the incorporation of an older hagiographical motif into 
popular heroic storytelling, facilitated by devotional performers and dervish 
communities. The narrative combines cultural reconciliation with a clear hierarchy: 
Rostam remains an emblem of Iranian heroic identity, but ʿAlī surpasses him 
through a combination of extraordinary prowess and sacred authority. The dragon-
slaying infant motif, the symbolism of the enchanted adversary, and the folk 
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etymology of Ḥaydar further demonstrate the interaction of mythology, mysticism, 
religious devotion, and popular narrative. The story thus reveals how Persian 
storytelling adapted national traditions to religious worldviews while preserving 
and transforming the cultural significance of its legendary heroes.
Keywords: Rostam; ʿAlī ibn Abī Ṭālib; dragon-slaying; Shahnameh; Persian 
heroic literature; popular narratives; archetype; sacred hero; folk etymology.



فصلنامۀ علمی مطالعات ادبیات شیعی
سال سوم، شمارهٔ دهم، تابستان 1405

بررسی و تحلیل نقش حضرت علی)ع( در داستان »تقابلِ  رستم و حضرت 
علی)ع( با اژدها« در روایت‌های نقالی و مردمی شاهنامه

بهزاد اتونی1
چکیده

ع( بـــا اژدهـــا، یکـــی از داســـتان‌های برســـاختۀ نقالان  داســـتان تقابـــل رســـتم و حضـــرت علی)

اســـت کـــه در طومارهـــای نقالـــی و روایت‌هـــای مردمـــی شـــاهنامه، بارهـــا بـــه آن اشـــاره شـــده 

ع( در نـــوزادی، از‌جمله داســـتان‌هایی اســـت که ریشـــه در  اســـت. اژدهاکشـــی حضرت علـــی)

روایت‌هـــای منقبت‌خوانـــان دارد و قدیمی‌ترین اشـــاره بـــه آن، در کتاب مناقـــب آل ابی‌طالب 

ابـــنِ شهرآشـــوب اســـت. این روایت، بعدها توســـط نقـــالان وارد داســـتان‌های نقالی شـــده و در 

تقابل با اژدهاکشـــی رســـتم قرار گرفته اســـت. پژوهشِ پیشِ‌رو به روش توصیفی - تحلیلی و با 

بهره‌گیـــری از طومارهای نقالـــی، روایت‌های مردمی شـــاهنامه، کتب مناقب و روایی شـــیعی، 

و برخـــی اشـــعار آیینـــی انجـــام پذیرفته اســـت. مهم‌ترین نتایجی کـــه از این تحقیق به‌دســـت 

ع( با رســـتم، نخســـتْ از تشـــابه بیـــن آن دو  می‌آیـــد این اســـت که: الـــف- تقابلِ حضرت علی)

سرچشـــمه گرفتـــه که بعدها توســـط شـــیعیان، بـــه نوعی تعـــارضِ همراه بـــا توافق منجر شـــده 

ع(  اســـت. ب- از دیدگاه اسطوره‌شـــناختی و حماســـه‌پژوهی، مهم‌ترین معجـــزۀ حضرت علی)

، اژدهاکشـــی اوســـت که می‌تواند نقیضه‌ای بر اژدهاکشـــی‌های رستم باشـــد. ج - اژدهاکشی 

ع( در نوزادی، مبتنی بر کهن‌الگویی جهانی اســـت که شـــبیه به آن را در اســـاطیر  حضرت علی)

ع( در این روایت، تنها نمونـــۀ ادب پهلوانی  یونـــان نیز داریم. د - طلسم‌شـــکنی حضرت علـــی)

پارســـی اســـت کـــه در آن، پهلوانِ طلسم‌شـــکن، هم نقـــش پهلوانـــی دارد و هم نقش قدّیســـی؛ 

یِ طلسم‌شـــکن، صرفاً نقش پهلوانـــیْ زورمند را دارنـــد و تأییدِ معنوی 
ّ
درحالی‌کـــه پهلوانـــان مل

خـــود را در ایـــن‌ راه، از  نیرویـــی غیبی یا پیری معنـــوی می‌گیرند.
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، منقبت‌خوان. ع(، اژدها، کهن‌الگو واژه‌های کلیدی: رستم، حضرت علی)

1. مقدمه

ـــی و باورهای دینی/ مذهبی، ازجمله موضوعات ریشـــه‌دار 
ّ
تقابـــل و تعارض بین روایت‌های مل

و کهنـــی اســـت کـــه از صدر اســـام تا به‌اکنـــون نمود داشـــته اســـت. قدیمی‌ترین اشـــاره به این 

یِ ایرانی توســـط نضـــر بن حـــارث در زمان پیامبـــر)ص( در تقابل 
ّ
موضـــوع، خوانـــدن قصه‌های مل

بـــا قصه‌هـــای قرآنی و نـــزول آیۀ ۶ ســـورۀ لقمان در شـــأن آن اســـت: »و ایـــن نضربنِ حـــارث ]...[ 

قصۀ رســـتم و اســـفندیار و ملـــوک عجم برگرفتـــی و گفتی و مردمـــان را خوش آمـــدی و تعجب 

کردنـــدی و کافـــران گفتنـــدی ایـــن حکایت که نضر‌بـــنِ‌ حارث گویـــد، خوش‌تر از آن اســـت که 

، امویـــان و مروانیان  محمـــد می‌گوید« )ابن هشـــام، 1383: 141(. براســـاس گزارش النقض بعدتر

بـــرای ردّ و نادیده‌گرفتـــنِ شـــجاعت حضـــرت علـــی، ]به‌ماننـــدِ نضربـــن حـــارث[ همین شـــیوه 

را درپیـــش گرفتنـــد و به دســـتور آنـــان، قصه‌گویان، قصه‌های رســـتم و ســـرخاب و اســـفندیار و 

کاوس و زال می‌خواندنـــد. النقـــض بـــه دو دلیـــل، قصه‌هـــای ملـــی ایرانـــی را موجـــب بدعت و 

ضلالـــت می‌دانســـت: یکی این‌که این قصه‌ها، مدح گبرکان اســـت و دیگر این‌کـــه در تقابل با 

ع( اســـت )قزوینـــی رازی، 1358: 67(. شـــجاعت و قدرت‌نمایی‌های حضـــرت علی)

منظومۀ حماســـی علی‌نامه که توســـط شـــاعری شـــیعی به نام ربیع در قرن پنجم هجری 

ســـروده شده اســـت نیز شـــاهنامه و قصه‌های آن را به دلایلی چون مُغ‌نامه بودن، دروغ بودن 

داســـتان‌های آن و بی‌توجهـــی دیـــن بـــه ســـخنان پُرفســـونِ آن، مورد ســـرزنش قـــرار می‌دهد 

و شایســـتۀ بی‌اعتنایـــی می‌دانـــد )ربیـــع، 1389: 135، 5 و 303(. ایـــن شاهنامه‌ســـتیزی و 

دشـــمنی با پهلوانان و شـــاهانِ پیش از اســـام توســـط برخـــی عالمان دینی تا انـــدازه‌ای بود 

کـــه ابوالقاســـم کرکانی به بهانۀ مداحی گبرکان توســـط فردوســـی، بـــر کالبد بی‌جـــانِ او نماز 

ی، 1390: 103 و 104(. نخوانـــد )عطار نیشـــابور

بـــرای  را  تدابیـــری  ایرانیـــان  کـــه  گردیـــد  موجـــب  ایرانـــی  ملـــیِ  روایت‌هـــای  بـــا  تقابـــل 
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، اختـــاط و انطباق  ی آن‌ها اســـتفاده کننـــد. قدیمی‌تریـــن و متداول‌ترین تدبیر خنثی‌ســـاز

شـــخصیت‌ها و روایات ســـامیِ قرآنی با کســـان و داســـتان‌های ملی بود - که نمونه‌های آن 

، به‌خصوص  یخی و حماســـی پس از اســـام می‌بینیم - ، و بعدتر ی از کتب تار را در بســـیار

، مضامینِ کاملاً اســـامی و شـــیعی، در داســـتان‌های حماســـی  از عصر صفوی به این ســـو

- ملـــی و ماجراجویانـــه وارد گردیـــد )رســـتم‌نامه، 1387: مقدمـــه/ چهارده و پانـــزده(. یکی از 

نمونه‌هـــای مشـــهورِ تســـرّی و ورود مضامیـــنِ شـــیعی بـــه روایـــات پهلوانـــی و ملی، داســـتان 

ع( با اژدهـــا در روایـــات نقالی و مردمی شـــاهنامه اســـت، که  تقابـــل رســـتم و حضرت علـــی)

ی نقالی در اواخر عصـــر صفوی بازمی‌گـــردد. در این روایت،  کهن‌تریـــن روایـــتِ آن به طومـــار

ســـعی شـــده اســـت نوعی آشـــتی بین حماســـۀ ملی و حماســـۀ دینی برقـــرار شـــود.؛ هرچند 

دســـتِ برتر به حماســـۀ دینی داده شـــده اســـت.

ع( با اژدها نوشـــته  ایـــن مقاله که با هدف بررســـی و تحلیل تقابل رســـتم و حضرت علی)

شـــده اســـت، در چهار محور اصلی ســـازمان یافته است: نخســـت، مأخذشناسی داستان 

ع( و ارائۀ فرضیه‌ای دربـــارۀ چگونگیِ ورود آن بـــه روایات نقالان؛  کشـــی حضرت علـــی) اژدها

ع( توســـط نقالان و تقابـــل آن با نبرد  کشـــی حضـــرت علی) دوم، علـــتِ توجـــه به معجزۀ اژدها

کش؛  رســـتم بـــا اژدها؛ ســـوم، شـــکل‌گیری این داســـتان براســـاس کهن‌الگـــوی کـــودکِ اژدها

ع( در تقابـــل بـــا طلسم‌شـــکنی‌های رســـتم و دیگر  و چهـــارم، طلسم‌شـــکنی حضـــرت علـــی)

پهلوانـــان حماســـی. پرســـش اصلـــی ایـــن پژوهـــش این اســـت کـــه چـــرا در روایـــات نقالی، 

ع( وارد داســـتان‌های حماســـیِ پارســـی شـــده و در تقابل با رســـتم قـــرار گرفته  حضـــرت علی)

اســـت. روش تحقیق ایـــن مقاله، توصیفـــی - تحلیلی اســـت و داده‌ها با اســـتفاده از منابع 

ی شـــده اســـت. این پژوهـــش می‌کوشـــد تا با  یکـــرد متن‌محـــور گـــردآور کتابخانـــه‌ای و بـــا رو

ع( با اژدهـــا، گامی در جهت  ارائـــۀ تحلیلـــی جامع از داســـتان تقابل رســـتم و حضرت علـــی)

یک و بررسی‌نشـــدۀ داســـتان بردارد. روشـــن‌کردنِ زوایـــای تار
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1-1. پیشینۀ پژوهش

پیشـــینۀ پژوهـــشِ این مقاله را به دو دســـته می‌توان تقســـیم کرد: یکـــی، پژوهش‌هایی که به 

ع( در گهواره می‌پردازد؛ کـــه به‌غیر از اشـــاره‌ای گذرا که  کشـــی حضرت علـــی) داســـتان اژدها

کتـــاب حملـــۀ حیدری با نگاهی به حماســـه‌های دینـــی )طاهری بزرگی و دیگـــران، 1395( 

بـــه این موضوع داشـــته و آن را از داســـتان‌های برســـاختۀ عامه در محـــاورات تفنّنی قلمداد 

کـــرده اســـت، در حـــد بررســـی‌های نگارنـــده، تنهـــا پژوهـــش مســـتقل در ایـــن زمینـــه، مقالۀ 

»تحلیـــل و بررســـی نبـــرد بـــا اژدهـــا از اســـطوره و حماســـه تا شـــعر آیینی )بـــا تکیه بـــر روایت 

کشـــتن اژدهـــا در مهد توســـط حضرت علـــی(« )1400( از رضا شـــجری و الهام عرب‌شـــاهی 

کشـــی حضرت  کاشـــانی اســـت کـــه نویســـندگان در آن، به اشـــارات اشـــعار آیینـــی به اژدها

ع( در گهواره و بررســـی دلایـــلِ عقلی و نقلـــی این روایـــت پرداخته‌اند. علـــی)

دســـتۀ دوم، پژوهش‌هایـــی هســـتند کـــه بـــه موضـــوع تقابـــل یا تشـــابه رســـتم و حضرت 

ع( می‌پردازند. محمد دهقانی در مقالۀ »شـــیر خدا و رســـتم دســـتان« )1381( به جلوۀ  علـــی)

ع( - به‌عنـــوان پهلوانی  آرمانـــی رســـتم - به‌عنـــوان پهلوانـــی اســـطوره‌ای - و حضـــرت علـــی)

ی  ی و علی حیدر واقعـــی - در ادب فارســـی و فرهنگ عامه پرداخته اســـت. منصور نـــوروز

نیـــز در مقالـــۀ »تعامـــل فرهنگ ایرانی و اســـامی بـــا اســـتفاده از پیونـــد پروتوتایپ حضرت 

ع( و رســـتم در ســـبک خراســـانی و عراقی« )1403(، به پیوندِ اســـطورۀ رســـتم با حضرت  علی)

ی آن دو در شـــعر برخی از شاعران آن دوره و غلبۀ  ع( در شـــعر ســـبک خراسانی و تساو علی)

ی  ع( بر رســـتم در شـــعر برخی دیگـــر از آنان پرداخته‌اند. ســـرور ســـرور برتـــری حضـــرت علی)

در مقالـــۀ انگلیســـی »مسلمان‌شـــدنِ رســـتم در داســـتان‌های عامیانـــۀ ایرانی« - که توســـط 

، ترجمه و در نشـــریۀ پاژ چاپ شـــده اســـت - )1395(، داســـتان ســـاختگیِ  ســـجاد آیدنلـــو

ع( - که به عهد صفویه بازمی‌گـــردد - را مورد  مسلمان‌شـــدن رســـتم به‌دســـت حضرت علی)

، در مقدمـــۀ منظومۀ رســـتم‌نامه )1387(  بررســـی و تحلیـــل قرار داده اســـت. ســـجاد آیدنلـــو

ع( و مسلمان‌شـــدنِ او را  ، بـــا تحلیلـــی دقیـــق، داســـتان نبـــرد رســـتم بـــا حضـــرت علـــی) نیـــز



19 بررسی و تحلیل نقش حضرت علی)ع( در داستان »تقابلِ  رستم و حضرت علی)ع( با اژدها« در روایت‌های نقالی ...

یشه‌شناســـی و تحلیل نموده اســـت. لیلا ورهرام در مدخل »رســـتم« کـــه در دایرة‌المعارف   ر

بـــزرگ اســـامی چـــاپ شـــده اســـت )1403(، به‌صورتی گـــذرا و خلاصـــه - در چند ســـطر - 

ع( اشـــاره کـــرده اســـت. پژوهـــش پیـــشِ‌رو که به  بـــه ماجـــرای نبـــرد رســـتم بـــا حضرت علـــی)

ع( بـــا اژدها، براســـاس روایت‌های نقالان می‌پردازد، نخســـتین  تقابـــل رســـتم و حضرت علی)

، در این‌خصـــوص، تحقیقی  پژوهشـــی اســـت که در این زمینـــه صورت می‌پذیـــرد و پیش‌تر

انجام نشـــده است.

2. بحث و بررسی

2-1. خلاصۀ داستان

ایـــن داســـتان که صرفـــا در روایت‌هـــای نقالـــی و مردمی شـــاهنامه آمـــده و در دیگـــر منابعِ 

یخی و حماســـی، اشـــاره‌ای بـــه آن نرفته اســـت، ازجملـــه مُبدعاتِ قصه‌گویـــان و نقالان  تار

ی از طومارهای نقالـــی - از قدیمی‌ترینِ آن‌ها کـــه در اواخر  اســـت کـــه نشـــان آن را در بســـیار

عصر صفوی نوشـــته شـــده اســـت، تا یکی از متأخرترینِ آن‌ها که توسط مرشد عباس زریری 

ی، 
ّ
اصفهانی به رشـــتۀ تحریر درآمده اســـت - می‌تـــوان دید. همۀ روایت‌هـــا در چارچوب کل

یکســـان هســـتند؛ منتهی در برخـــی جزئیات، اختلافاتی بـــا هم دارند: 

[ نشســـت بر پشـــت رخش  ]رســـتم، هنـــگام رفتن به مغـــرب برای نجات پاسِ پرهیزگار

و تنهـــا روانـــۀ دربنـــد شـــد. همین‌که رخش بـــوی اژدها شـــنید بـــا شیهه‌کشـــیدن، پی‌در‌پی 

گاه کرد ]...[. رســـتم رفت پشـــت کـــوه و از رخش به زیر آمـــده، دامن زره و  رســـتم را از خطر آ

خفتـــان بـــر کمر زد ]...[ اشـــاره به کمان سیه‌طوســـی نمـــوده، چندان تیـــر و حربه‌های دیگر 

بـــر انـــدام او زد و هیچ‌کـــدام کارگـــر نشـــد. عاقبـــت در کشـــتن او درمانـــد ]...[ و ســـر برهنه، 

ک نهـــاده نالیـــد بـــه درگاه یـــزدان، کـــه در آن وقت، تخـــتِ روانـــی ]...[ از  صـــورت از بـــرِ خـــا

آســـمان، مقابل لشـــکرْ زمین آمد. ]...[ رســـتم ســـر برداشـــته، آصف را دید. او را نشـــناخت. 

یـــر ســـلیمان و از آن حضرت پیامی برای تـــو آوردم که  پرســـید: کیســـتی؟ فرمود: آصف، وز
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ی به کســـی ندارد و حربه بـــر او کارگر  بـــا ایـــن اژدها جنگ مکن! چه او طلســـم اســـت و کار

نمی‌شـــود؛ تـــا زمان ظهـــور پیغمبرِ آخـــرْ زمان، محمد مصطفـــی)ص(، که به امر خـــدایِ عالم 

بـــه خود آمـــده، می‌رود در شـــهر مکه، خانـــۀ ابی‌طالب. کودکـــی در گهواره خوابیـــده. اژدها 

بـــه گهـــواره نزدیـــک می‌شـــود، که آن کـــودک دو لـــبِ او را گرفتـــه، از هم مـــی‌درد، و آن طفل، 

علـــی بـــن ابی‌طالب، پســـرعمِّ محمد رســـول الله اســـت )زریـــری اصفهانـــی، 1396: 3264 و 

.)3265

برخـــی از اختلافاتـــی کـــه روایت‌هـــای نقالی و مردمـــی شـــاهنامه در این داســـتان با هم 

 : دارنـــد، عبارتند از

	1 در همـــۀ روایت‌هـــای نقالی شـــاهنامه، نبرد رســـتم با اژدهـــا، در دوران پیری رســـتم و در .

.ک: طومار نقالی شـــاهنامه،  عهد پادشـــاهی کیخســـرو صورت می‌گیرد )بـــرای نمونه، ر

یـــخ  ، 1400: 591؛ و توار ، 1377: 444؛ شـــاهنامة هفت‌لشـــکر 1391: 794؛ هفت‌لشـــکر

، 1404: 475 و 476(، ولـــی فقـــط در یکی از آن روایت‌هاســـت که این نبرد،  هفت‌لشـــکر

 ، در دوران جوانـــی او و در زمـــان پادشـــاهی کیقبـــاد انجـــام می‌شـــود )شـــاهنامه منثـــور

نســـخه خطی: 74(.

	2 ع( در ســـنین . از روایت‌هـــا )غالبـــا روایت‌هـــای متقـــدّم(، حضـــرت علـــی) در برخـــی 

.ک: طومـــار نقالی شـــاهنامه،  بزرگســـالی اســـت که اژدها را می‌کشـــد )بـــرای نمونـــه، ر

، 1377: 444( ولـــی در  ، 1400: 591؛ هفت‌لشـــکر 1391: 794؛ شـــاهنامۀ هفت‌لشـــکر

ع( در نوزادی  برخـــی دیگر )که روایت‌هایـــی متأخر به‌شـــمار می‌آیند(، حضرت علـــی)

.ک: زریـــری اصفهانی،  یـــا خردســـالی، آن اژدهـــا را از پای درمـــی‌آورد )بـــرای نمونـــه، ر

ی، 1369: 2/ 112 و 113(. 1396: 3264 و 3265؛ انجـــوی شـــیراز

	3 ع( بـــا دســـت، دو لـــب اژدهـــا را گرفتـــه، از هـــم . در برخـــی روایت‌هـــا، حضـــرت علـــی)

ع( بـــا  ، حضـــرت علـــی) مـــی‌درد )زریـــری اصفهانـــی، 1396: 3265(؛ در برخـــی دیگـــر
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، اژدها را از پـــای درمی‌آورد )طومـــار نقالی شـــاهنامه، 1391: 795(؛ و  ضـــرب ذوالفقـــار

در مابقـــیِ روایت‌هـــا، ذکری از نحـــوۀ چگونگی کشته‌شـــدنِ اژدها به‌دســـت حضرت 

 :1405 ، یـــخ هفت‌لشـــکر ، 1377: 444؛ توار ع( بـــه میـــان نمی‌آیـــد )هفت‌لشـــکر علـــی)

، نســـخۀ خطـــی: 74(. 476؛ و شـــاهنامه منثور

	4 در یکـــی از طومارهـــای نقالی، رســـتم، هنـــگام رفتن به ســـرزمین خوارزم بـــرای نجات .

، در راه بـــا اژدهـــای طلسم‌شـــده روبـــرو می‌شـــود و بـــا او نبـــرد می‌کند  پـــاسِ پرهیـــزگار

، او  )طومـــار نقالـــی شـــاهنامه، 1391: 847 و 793 و 794(؛ در برخـــی روایت‌های دیگر

، 1404: 468 و 475؛ و شـــاهنامة  یخ هفت‌لشـــکر اژدهـــا را در راه مغـــرب می‌بینـــد )توار

یه،  ، 1400: 584(؛ در یکی از نسخ دســـتنویس نقالی مربوط به عهد قاجار هفت‌لشـــکر

، نســـخۀ خطی: 74(؛ و  یه می‌جنگد )شـــاهنامه منثور رســـتم با اژدها در بیشـــۀ مغمور

ع( در راه اورشـــلیم  در طومـــار مرشـــد زریری، او بـــه هنگام رفتن به دیدار ســـلیمان نبی)

با اژدهـــا روبرو می‌شـــود )زریری اصفهانـــی، 1396: 3263(.

کشی/مارکُشـــیِ حضرت علی)ع( و فرضیه‌ای دربارۀ ورودِ  2-2. مأخذشناســـی داســـتان اژدها

آن بـــه روایت‌های حماســـیِ نقالان

ع( با اژدها، ازجمله داســـتان‌های تخیّلی و برســـاخته‌ای اســـت  تقابـــل رســـتم و حضرت علـــی)

کـــه بـــا توجه به عدم ذکـــر آن پیـــش از عصر صفوی، می‌تـــوان آن را ابـــداعِ نقالان و قصه‌ســـرایان 

آن عصـــر دانســـت کـــه در طومارهای نقالیِ عصـــر قاجار و پهلوی نیز وارد شـــده اســـت. گرچه 

ایـــن داســـتان، باتوجه به کهن‌تریـــن طومار نقالی‌ای که آن را ذکر کرده اســـت، مربـــوط به ابتدای 

قـــرن دوازدهـــم هجـــری )اواخـــر عصر صفوی( اســـت، ولی ریشـــۀ بخـــش دوم داســـتان - یعنی 

ع( در نوزادی - ســـابقه‌ای بســـیار کهن‌تـــر دارد. در حدّ  کشته‌شـــدن مار به‌دســـت حضرت علی)

بررســـی‌های نگارنده، قدیمی‌ترین اشـــاره به این روایـــت، به کتاب مناقـــب آل ابی‌طالب از ابن 

شهر‌آشـــوب در قرن ششـــم هجـــری بازمی‌گـــردد. در این روایت آمده اســـت: 
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ع( درحالی‌کـــه در گهـــواره بـــود،  اَنَـــس از عُمـــر بـــن خطّـــاب روایـــت کـــرده اســـت: علـــی)

ی را دیـــد کـــه به‌ســـوی او می‌آمـــد. در ایـــن هنـــگام دســـت‌هایش بســـته بـــود. پـــس بـــدن  مـــار

خـــود را حرکـــت داد و دســـتش را بیـــرون آورد و بـــا دســـت راســـت، گـــردن مـــار را گرفـــت و آن را 

چنـــان فشـــرد کـــه انگشـــتانش در گـــردن مـــار فـــرو رفـــت؛ ســـپس آن را نگه‌داشـــت تـــا مُـــرد )ابـــن 

شهرآشـــوب، 1412 ق: 287/2(.

ایـــن روایـــت کـــه ســـندی قـــوی نـــدارد و در کتـــب روایی متقـــدّم نیامـــده اســـت، احتمالاً 

کتـــاب  کـــه واردِ  ازجملـــه روایت‌هـــای برســـاختۀ منقبت‌خوانـــان به‌شـــمار می‌آمـــده اســـت 

ابـــن شهرآشـــوب شـــده و از آن، به کتب شـــیعی معتبـــری چـــون بحارالانوار )مجلســـی، 1412: 

41/ 274(، کشف‌الاســـرار فـــی شـــرح الاســـتبصار )جزایـــری، 1408 ق: 1/ 368(، ســـفینه‌ البحار 

)قمـــی، 1414: 7/ 388( و مدینه معاجز الائمه الاثنی‌عشـــر )بحرانـــی، 1426: 2/ 35( راه یافته و 

، نه‌تنها در کتـــب مناقب و روایی آمـــده، بلکه به علتِ  عیناً نقل شـــده اســـت. روایت مذکـــور

اشـــتهار آن در بیـــن مـــردم، در شـــعر برخی شـــاعران آیینی هم نمود یافته اســـت. بـــرای نمونه، 

ع( می‌گوید:  کشـــی حضرت علی) حســـن کاشـــانی، شاعر شـــیعی قرن هفتم در اشـــاره به اژدها

گهـــی به طفلیتْ او می‌درد ز هم ثعبان

گهی به بحر و جزایر همی کُشد تمساح

)کاشانی، 1389: 77(

یا در همین قرن، ‌ابن یمین فریومدی در این‌باره می‌گوید: 

آن طفل شـــیردل کـــه به توفیـــق ایزدی

در عهد مهد کرد شکار اژدها علیست

)ابن یمین فریومدی، بی‌تا: 40(

ع(  محتشـــم کاشـــانی، شـــاعر دورة طهماســـب صفـــوی بـــه اژدها‌کشـــی حضـــرت علـــی)

این‌چنیـــن اشـــاره می‌کنـــد: 
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، امـــام بحـــر و بر شـــاه خیبرگیـــرِ اژدردر

ناصر حق، ‌غالب مطلق امیرالمومنین

)محتشم کاشانی، 1370: 301(

یســـت نیز در وصف مناقب  و جیحون یزدی، شـــاعر آیینـــی‌ای که در عصر قاجار می‌ز

کشـــی حضرت او را این‌گونه به تصویر می‌کشـــد:  مـــولای متقیان، اژدها

ید اژدر، بی‌شبهه ز دم تا دم در مهد در

گو باش خوارج را اهمال به تحسینا

)جیحون یزدی، 1363: 27(

ع( ، در نوزادیِ  کشـــیِ حضـــرت علـــی) ی از اشـــعار آیینی، اژدها در متـــون روایی و بســـیار
ع(  ایشـــان انجـــام می‌شـــود. ایـــن روایت‌هـــا اشـــاره‌ای به ســـن و ســـال دقیـــقِ حضـــرت علی)

نکرده‌انـــد و فقـــط به ذکـــر نوزادی ایشـــان هنگام ایـــن کار بســـنده نموده‌اند؛ ولـــی بعدها در 

ع( حین انجام این کار ذکر شـــده  برخی اشـــعار منقبتی، دقیقاً ســـن و ســـال حضرت علـــی)

و ایشـــان چهـــار روزه، دوماهـــه و گاهی نیز شـــش‌ماهه تصور شـــده‌اند: 

چون که بود او مظهر حیّ قدیر

داد سلمان را نجات از دست شیر

چـــار روزه بود  آن  دســـت خدا

یـــد  اژدها  در  میـــان  مهـــد  بدر

)معتمدی کاشانی، 1387: 298(

کشـــت اژدها چو رســـتم و عمرش دوماهه بود

صد ســـال عمر رســـتم دســـتان دوماهِ اوســـت

ی، 1344: 426( )اهلی شیراز
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پرسشـــی مقـــدّر کـــه در اینجا مطرح اســـت این اســـت کـــه روایت‌های نقالی شـــاهنامه، 

ماننـــدِ  شـــاهنامه  از  پـــس  پهلوانـــیِ  منظومه‌هـــای  دیگـــرْ  و  شـــاهنامه  داســـتان‌های  از 

گرشاســـب‌نامه، ســـام‌نامه و جهانگیرنامـــه تأثیر پذیرفته‌انـــد؛ پس چگونه اســـت که یکباره، 

گهان  یشـــه‌ای دینی دارد نـــه ملی - نا ع( در کودکی - که ر کشـــی حضرت علـــی) روایت اژدها

از ایـــن روایت‌هـــای نقالـــی ســـربرآورده و بـــا داســـتان رســـتم درهـــم آمیخته اســـت؟ بـــه باور 

ع( در طومارهای  نگارنـــده، ورود برخـــی عناصر شـــیعی مانند داســـتان‌های حضـــرت علـــی)

یـــش بودنـــد بازمی‌گردد.  یـــان این‌گونه داســـتان‌ها کـــه غالباً دراو نقالـــی، بـــه ســـازندگان و راو

کار نقالـــی به‌صورتـــی  مرشـــد عبـــاس زریـــری در مقدمـــۀ طومـــار نقالـــی خـــود می‌نویســـد: 

یش را از جهت  ، دراو ، از زمان شـــاه اســـماعیل صفوی شـــروع شـــد. او کم‌وبیش شـــبیه امروز

ع( ، تشـــویق فرمود و برخی از آنـــان برای آن‌که مردم  مدّاحیِ شـــاهِ ولایـــت، علی بن ابی‌طالب)

ع( می‌کردند، تـــویِ ذوق مردم  را به ســـخن خـــود جلب کنند و مـــدح و ثنایی کـــه از آلِ علی)

یشـــان  نخـــورد، ناچار داســـتان‌ها و روایـــات پهلوانی را چاشـــنی ســـخن خود می‌کردند. درو

بـــه سلســـله‌های مختلفـــی تقســـیم می‌شـــدند که یکـــی از آن‌هـــا، سلســـلۀ عجم بـــود که در 

قهوه‌خانه‌هـــا، داســـتان امیرارســـان و مختارنامـــه و رمـــوز حمزه و اســـکندرنامه و شـــاهنامۀ 

یش عجـــم که گروهی  فردوســـی نقـــل می‌کردنـــد )زریـــری اصفهانـــی، 1396: 33- 37(. دراو

یقـــۀ خود را به‌واســـطۀ ســـلمان فارســـی، به شـــاهِ مردان،  یه بودنـــد، طر کســـار یشـــان خا از درو

ی و نقالـــی، چیره‌دســـت بودند؛  علـــی بـــن ابی‌طالب، نســـبت می‌دادند. آنـــان در ســـخنور

به‌گونـــه‌ای کـــه یکی از مشـــهورترین نقالان شـــاهنامه، یعنی حســـین بابامُشـــکین - صاحبِ 

ی، 1384: 112-  طومـــار نقالـــیِ مُشـــکین‌نامه - از مشـــایخ این فرقه به‌شـــمار می‌آمـــد )افشـــار

114(. یکـــی از ســـیّاحان فرانســـوی کـــه در آســـتانۀ انقلاب مشـــروطه بـــه ایران ســـفر می‌کند، 

یش عجـــم چنین می‌نویســـد: »غالب افراد ایـــن فرقه، نقال و شـــاعرِ دوره‌گردند.  دربـــارۀ دراو

 ، ی، به مســـجد می‌روند و بـــا ایســـتادن در کنار منبر آنـــان به‌محض رســـیدن به شـــهر و دیار

بـــرای جمـــع مؤمنـــان از شـــهادت پیشـــوایانِ دینیِ مـــوردِ علاقۀ شـــیعیان ســـخن می‌گویند؛ 
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امـــا در معرکه‌هـــای خـــارج از مســـاجد، موضـــوع سخنشـــان، بیان داســـتان‌هایی اســـت که 

از شـــاهنامه اخـــذ و اقتبـــاس می‌کننـــد« )المانـــی، 1378: 251- 254(. بـــه بـــاور نگارنـــده، 

ع( داشـــتند و حتـــی طریقۀ  یـــشِ عجـــم کـــه ارادتی ویـــژه به مـــولای متقیـــان، علـــی) ایـــن دراو

ع( را یـــا از روایت‌های  کشـــی حضرت علـــی) خـــود را بـــه او نســـبت می‌دادند، داســـتان اژدها

گرفتـــه بودنـــد یـــا از منظومه‌‌هـــای دینـــی‌ای چـــون خاوران‌نامـــه )دربـــارۀ  منقبت‌خوانـــان فرا

.ک: خوســـفی، نســـخۀ خطی:  ع( در خاوران‌نامه، ر کشـــی حضرت علی) داســـتان‌های اژدها

82، 201، 225 و 226(؛ آن‌گاه در نقـــلِ داســـتان‌های رســـتم، آن را وارد کـــرده و دســـت بـــه یک 

ع( شـــکل  ی و ابـــداع در روایـــات خـــود زدنـــد و تقابلـــی را بیـــن رســـتم و حضرت علی) نـــوآور

ع( بود. ، پیـــروز این تقابـــل، حضرت علـــی) دادنـــد، که دســـتِ آخـــر

کشی/ مارکشیِ حضرت علی)ع( توسط نقالان 2-3. علت توجه به معجزۀ اژدها

در حـــدّ بررســـی‌های نگارنـــده، در روایت‌هـــای نقالـــی شـــاهنامه، تنها داســـتانی کـــه از نبرد 

ع( بـــا موجودات غیرانســـانی ســـخن به میـــان آورده، همیـــن داســـتان نبرد او  حضـــرت علـــی)

یادی بـــا موجودات  ع( نبردهـــای ز بـــا اژدهـــا اســـت. در حماســـه‌های دینـــی، حضرت علـــی)

غیرانســـانی انجـــام می‌دهد که از مهم‌تریـــن آن‌ها، نبرد بـــا دیو )راجی کرمانـــی، 1395: 105؛ 

خوســـفی، نســـخه خطی: 78- 82(، شـــیر )راجی کرمانی، 1395: 113(، جادوگر )خوســـفی، 

نســـخه خطـــی: 107- 132(، پیل‌گوشـــان )همـــان: 120( و آدم‌خـــواران )همان: 185( اســـت؛ 

ولـــی چـــرا از بیـــن همـــۀ این نبردهـــا، نبـــرد او بـــا اژدها اینچنیـــن مهم جلـــوه کرده اســـت که 

وارد روایت‌های ملی شـــده و با آن‌ها درهم آمیخته اســـت؟ در پاســـخ به این پرســـش، ســـه 

اســـتدلال را می‌توان برشـــمرد: 

	1 در حماســـه‌های ملـــی ایرانی، هیچ پهلوانِ صاحب‌نام و شناخته‌شـــده‌ای نیســـت که .

اژدها نکشـــته باشد: گرشاســـب، )اوســـتا، 1384: 1/ 491؛ مینوی خرد، 1354: 131 و 132؛ 

اســـدی توســـی، 1354: 59- 60 و 165- 166(، ســـام )ســـام‌نامه، 1392: 29- 32(، رســـتم 
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)فردوســـی، 1396: 2/ 26- 29؛ مـــادح، 1380: 70 و 71؛ ببـــر بیـــان، 1394: 266 و 267(، 

فرامـــرز )فرامرزنامه، 1382: 72 و 96(، برزو )عطایی، نســـخه خطـــی: 76 الف و 308 ب(، 

 522 :1370 ، شهریار )شـــهریارنامه، 1377: 120- 122(، آذربرزین )ایران‌شـــاه بن ابی‌الخیر

و 526( و جهان‌بخـــش )عطایی، نســـخه خطـــی: 207 الف( از‌جمله پهلوانانی هســـتند 

کشـــی آنـــان در منظومه‌هـــای پهلوانـــی به میـــان آمـــده اســـت. از آنجا‌که  کـــه ذکـــر اژدها

، بیش از هر  کشـــی، اســـطوره‌ای‌ترین روایـــت زورمنـــدیِ ایرانیان اســـت و نبرد بـــا او اژدها

دشـــمنِ دیگری، معیار ســـنجش توانایـــی و عظمت پهلوانـــان ایرانی به‌شـــمار می‌آید، 

ع( بـــا موجودات  از ایـــن‌روی، به‌نظر می‌رســـد از بیـــن نبردهای مختلـــف حضرت علی)

غیرانســـانی، نبرد او با اژدها، در روایات ملی وارد شـــده اســـت تا نقالان، وی را در ردیفِ 

پهلوانان صاحب‌نام ایرانی قرار دهند و سنجشـــی اســـطوره‌ای را بین او و این پهلوانان 

کشـــی  - به‌خصـــوص رســـتم - قائـــل شـــوند. درحقیقـــت، نقـــالان بـــا نشـــان‌دادنِ اژدها

ع( - آن هم نه در بزرگســـالی، بلکه در نوزادی - ، ســـعی بر آن داشـــته‌اند  حضـــرت علـــی)

، بـــه هیچ انگارند و  کشـــی رســـتم و دیگـــر پهلوانان ایرانـــی را در برابر زورمندیِ او تا اژدها

حضـــرت را در مرتبه‌ای بالاتر نشـــان دهند.

	2 ع( توســـط . کشـــی حضـــرت علـــی) گاهانـــۀ ایـــن روایـــتِ اژدها به‌غیـــر از انتخـــاب خودآ

گاهانـــه نیز داشـــته که از  نقـــالان، به‌نظـــر می‌رســـد چنین گزینشـــی، جنبـــه‌ای ناخودآ

گاه جمعـــی قصه‌ســـرایان ســـربرآورده اســـت. درحقیقـــت، نبرد بـــا اژدها، یک  ناخـــودآ

ی از پهلوانـــان ماننـــدِ مـــردوک در  کـــه بســـیار کهن‌الگـــوی جهانـــی به‌شـــمار می‌آیـــد 

اســـاطیر ســـامی )دانی، 1392: 32(، ایندرا در اســـاطیر هندی )ایونـــس، 1381: 213(، 

آپولــ�ون و کادموس در اســ�اطیر یونانی )Hansen, 2005: 18(، هوراســـیاس در اســـاطیر 

هیتی )ســـرکاراتی، 1385: 337- 339( و رع در اســـاطیر مصری )ایونس، 1385: 59( 

یارویـــی پهلـــوان و اژدهـــا، یـــک زمینۀ اســـاطیری جهانی اســـت.  آن را آزموده‌انـــد. »رو

یک نفس  نوعـــی نمودگار ذهنی اســـت؛ پندار‌نگاره‌ای اســـت دیرین که در ژرفـــای تار
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آدمـــی زاده می‌شـــود؛ می‌میـــرد تـــا دوبـــاره زاده شـــود و چـــون بُـــت عیّار به‌شـــکل دیگر 

.)237 درآید« )ســـرکاراتی، 1385: 

	3 کشـــی پهلـــوان، نوعـــی نمـــاد تمثیلـــی نیـــز اســـت کـــه پهلـــوان به‌عنوان . روایـــت اژدها

گـــونِ خـــود درمی‌آویـــزد و آن را از پـــای درمـــی‌آورد. در  انســـان کامـــل، بـــا نفـــس اژدها

بررســـی نماد‌پردازانـــۀ ایـــن روایـــت - کـــه تقابلی بین انســـان کاملِ حماســـی و انســـان 

کامل دینی اســـت - ، رســـتم به‌عنوان نماد انســـان کاملِ حماســـی، نمی‌تواند اژدهای 

.ک: مولـــوی، 1389:  نفـــس را )دربـــارۀ تشـــبیه نفـــس بـــه اژدهـــا در ادبیـــات عرفانـــی، ر

ع( در نـــوزادی، دســـت به این  73/3( از پـــای درآورد، ولـــی درعـــوض، حضـــرت علـــی)

، تمثیل نفس اماره اســـت کـــه در بدو تولد، توســـط آن  مهـــم می‌زنـــد. درحقیقـــت مـــار

حضـــرت طرد می‌شـــود )شـــجری و دیگـــران، 1400: 181(. نقـــالان و قصه‌ســـرایان - که 

یـــش عجم بودند - ممکن اســـت با ســـاخت این داســـتانِ  یقـــۀ دراو بیشترشـــان از طر

کشـــی پهلـــوان ملـــی و پهلـــوان دینی، و برتـــریِ پهلـــوان دینی بـــر پهلوان  تقابـــلِ اژدها

ی عارفانه نیز داشـــته باشـــند )دربارۀ نفـــوذ عناصر  ملـــی، گوشه‌چشـــمی بـــه رمزپـــرداز

.ک: اتونـــی، 1401: 42- 57(. عرفانـــی در متـــون نقالـــی، ر

2-4. رستم و حضرت علی)ع( ، تقابلی برگرفته از تشابه

پرسشـــی مقـــدّر کـــه در این مقالـــه می‌تواند مورد بررســـی قرار گیرد این اســـت که چـــرا از بین 

ع( در تقابل با رســـتم قـــرار می‌گیرد؟ پاســـخ به این پرســـش،  امامـــان شـــیعه، حضـــرت علـــی)

کـــه در نهایـــت بـــه تقابـــل  نخســـتْ از برخـــی تشـــابهات بیـــن آن دو سرچشـــمه می‌گیـــرد 

می‌انجامـــد. درحقیقـــت، ایرانیان، از قدیم‌الایام یک همجنســـی و تشـــابه بین رســـتم و امام 

ع( قائـــل بوده‌انـــد و هـــر دو را در یـــک رده و ســـنخ قـــرار می‌داده‌اند، ولـــی بعدتر همین  علـــی)

هـــم‌رده‌ای، باعـــث خلـــق نوعی رقابـــت و تقابل بین آن دو شـــده اســـت.
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ع( نه‌تنهـــا امامی دینی اســـت، بلکـــه پهلوانی بـــزرگ نیز  در نـــزد ایرانیـــان، حضـــرت علـــی)

ع( در برابر  گـــر بگوییـــم کـــه علـــی) اســـت کـــه بـــا پهلوانـــان ملـــی ایرانـــی قابل قیـــاس اســـت. »ا

ی ایرانیان نیز رســـیده، تصور نادرســـتی 
ّ
موقعیـــت والای مذهبـــیِ خویش، به مقام پهلـــوان مل

نخواهد بود« )ســـروری، 1395: 21(. ایرانیان ســـعی بر آن داشـــتند تا تشابهاتی را بین حضرت 

، از  ع( و رســـتم بیابند؛ زیـــرا هر دو را از یک سرشـــت و گوهـــر می‌پنداشـــتند. زادنِ هر دو علـــی)

حمایتی آســـمانی و مینوی برخوردار بود؛ زیرا رســـتم به یاری ســـیمرغ که موجودی مینوی بود 

ع( نیز در حریم کعبه بود. مرگ هـــر دو هم به ناجوانمردی  بـــه دنیا آمد و ولادت حضرت علـــی)

ع( را  بـــود؛ زیرا رســـتم به دســـت شـــغادِ ناجوانمرد در شـــکارگاه از پـــای درآمد و حضرت علـــی)

نیـــز در محراب نمـــاز به غفلت و ناجوانمردی، شمشـــیر زدند و شـــهید کردنـــد. دلاوری‌های 

ع( در جنگ‌ها، یـــادآور پهلوانی‌ها و دلیری‌های رســـتم  ســـترگ و شـــگفتی‌زای حضرت علـــی)

ندآوری به‌شـــمار می‌آمدنـــد )دهقانـــی، 1381: 65(. 
ُ
، مَثَلِ اعـــای زورمندی و گ بـــود و هـــر دو

ع( باعـــث گردید کـــه در ادبِ  همیـــن این‌همانی‌هـــا و همســـانی‌های رســـتم و حضـــرت علی)

غیر‌ِ‌حماســـی، بارهـــا هـــر دوی آن‌ها در یک کفّۀ تـــرازو قرار گیرند و نامشـــان در کنار هم بیاید: 

یادگار حیدر و رســـتم تویـــی اندر نبرد

ی با ذوالفقار رستمی با گاوسار و حیدر

)مسعودسعد سلمان، بی‌تا: 280/1(

کینه‌وران همچو رستم دستان ایاز 

کـــرّار ایـــاز نامـــوران همچـــو حیـــدر 

)فرخی سیستانی، 1378: 319(

گر خســـته شـــد از خنجر رســـتم دل ســـهراب

خیبـــر در  حیـــدر  ی  بـــازو از  شـــد  کنـــده  ور 
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ای کلـــک تـــو در قـــدرت چـــون خنجر رســـتم

ی حیـــدر ای عـــزم تـــو در قـــدرت چـــون بـــازو

)امیر معزی، 1385: 397(

به روز جنگ با دســـتان رستم

بـــه پیش خصم با پیکار حیدر

ی، 1337: 224/1( )انور

اندر آن رزم که گردان دل رســـتم یابند

اندر آن حال که مردان پی حیدر گیرند

)غزنوی، 1362: 56(

کبر است، آن اصغر است این جهاد ا

هر دو کار رســـتم است و حیدر است

)مولوی، 1389: 172/5(

ع( ، گاهی در تفکر شاعران  در کنارِ این همســـان‌انگاری و هم‌نشـــینیِ رســـتم و حضرت علی)

ع( به‌عنوان قهرمان مذهبی، برتر از رســـتم توصیف شـــده است:  متشـــرع و مذهبی، امام علی)

رســـتم ســـزا بودی، چو او

کرش دلدل ببســـتی، چا

ننوشـــت کفر و شـــرک را

جز تیـــغ ایمان‌گســـترش

)239 :1365 ، )ناصرخسرو
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، مگوی به مردی، حدیـــث علی گو

که رســـتم چه کردســـت و اسفندیار

ی، 1334: 143( )قوامی راز

، انســـان‌های آرمانی به‌شـــمار می‌آیند:  ع( ، هر دو بـــه باور ایرانیان، رســـتم و حضـــرت علی)

یکی انســـان آرمانـــیِ جهانِ اســـاطیری و دیگری انســـان آرمانی جهان واقعی. به‌نظر می‌رســـد 
ع(  شـــیعیان، به‌علتِ وابســـتگی خاطر به مذهـــب و امامان خود، نتوانســـته‌اند حضرت علی)

، دســـتِ  و رســـتم را در یک کفـــۀ ترازو تحمل کنند؛ از این‌روی، در عینِ پذیرش تشـــابهِ هر دو

ع( داده‌اند و انســـان آرمانـــیِ جهان واقعـــی را بر انســـانِ آرمانیِ جهان  برتـــر را بـــه حضرت علـــی)

اســـاطیری، مُرجّـــح دانســـته‌اند. همیـــن دیـــدگاه، بعدهـــا باعث گردیـــد که در عصـــر صفوی 

- یعنـــی اوجِ رواج تشـــیع در ایـــران - نقـــالان، تقابلـــی را در دو داســـتان بین رســـتم و حضرت 

ع( رقـــم بزنند؛ و البتـــه در عینِ احتـــرام و محبتی که به رســـتم داشـــتند، لاجرم حضرت  علـــی)

ع( را پیروز میدانِ این تقابل کنند. این دو داســـتان، یکی همین تقابلِ رســـتم و حضرت  علی)

ع( در نبرد، موفق  ع( با اژدها اســـت که رســـتم از عهـــدۀ کار برنمی‌آید؛ ولی حضرت علـــی) علی)

می‌شـــود؛ و دیگـــری روایـــت کُشـــتی‌گرفتن و نبـــرد رســـتم و حضـــرت علی اســـت کـــه در این 

، به  ع( اســـت و رســـتم به‌دلیل زورمنـــدی او داســـتان، پیـــروز بلامنازعۀ میـــدان، حضرت علی)

وی ایمـــان می‌آورد و مســـلمان می‌شـــود )رســـتم‌نامه، 1387: 1- 17(.

رستم

امیرالمؤمنین
تقابلتشابه

2-5. علت توجه نقالان به نوزادی/کودکیِ حضرت علی)ع( 

ع( بـا اژدهـا، برخـی طومارهـای نقالـیِ متقـدّم،  گرچـه در روایـتِ تقابـلِ رسـتم و حضـرت علـی)

ع( بـه میـان نیاورده‌انـد؛ ولـی برخـی روایت‌هـای  یـا نـوزادی حضـرت علـی) کودکـی  سـخنی از 
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متأخّر نقالی و مردمی شاهنامه که مبتنی بر روایت‌های مرسوم و کهنِ منقبت‌خوانان است، 

ع( ، به سـه  کشـی حضـرت را در نـوزادی دانسـته‌اند. توجـه نقـالان به نـوزادیِ حضرت علی) اژدها

گاهانه اسـت:  ، خودآ گاهانـه و دو دلیل دیگر دلیـل می‌توانـد باشـد؛ کـه دلیـل اول آنـان، ناخودآ

کش یک  کش«: کـــودکِ اژدها گاهانـــه از کهن‌الگوی »کـــودکِ اژدها الـــف( پیـــرویِ ناخودآ

ی از اســـاطیر ملـــل جهان دیده می‌شـــود. در این  کهن‌الگـــوی همگانی اســـت که در بســـیار

ی اهریمنـــی را می‌کشـــد یا  ، کـــودک‌-‌ قهرمـــان، در دوران کودکـــی خـــود، اژدهـــا یـــا مـــار الگـــو

رام می‌کنـــد. در اســـاطیر هنـــد، کریشـــنا، با رقـــص بر تـــن اژدرماراهریمـــنِ کالیـــا، او را مطیع 

خـــود می‌کنـــد )ایونـــس، 1381: 101 و 105(، و آپولـــون درحالی‌کـــه کودکـــی بیـــش نیســـت، در 

ی را به نـــام پی‌تـــون که مأمـــور حفاظـــت یکـــی از هاتف‌های  معبـــد دلـــف، اژدهایـــی/ مـــار

تمیـــس بـــود و عمـــا در آن ناحیه، دســـت به قتل و غارت اهالی و احشـــام می‌زد، می‌کشـــد 

ع( در نـــوزادی که  کشـــیِ حضـــرت علی) )گریمـــان، 1378: 86/1(. به‌نظـــر می‌رســـد این اژدها

گاهِ جمعی آنـــان برآمده  توســـط منقبت‌خوانـــان و نقـــالان، نقل می‌شـــده اســـت، از ناخـــودآ

و براســـاس کهن‌الگویـــی جهانـــی ســـاخته شـــده اســـت. دلیـــل نگارنـــده در توجیـــهِ فرضیۀ 

ع( در گهواره  کشـــی حضـــرت علـــی) خـــود، این اســـت که دقیقـــا عینِ همین داســـتانِ اژدها

یم. در این داســـتان آمده اســـت: هرکول در‌حالی‌کـــه نوزادی در  را در اســـاطیر یونـــان نیـــز دار

ک و بزرگ بـــر بالینش می‌آینـــد و دور بدنش حلقـــه می‌زنند،  گهـــواره اســـت، دو مار ســـهمنا

ولـــی او گلویشـــان را محکـــم می‌فشـــارد و هـــر دو را خفه می‌کنـــد )همیلتـــون، 1376: 219(. 

یخـــیِ تأثیرپذیـــریِ یکـــی از دیگری، نشـــان از  ایـــن همســـانیِ دو داســـتان، بدون ســـابقة تار

کـــش« دارد.  کهن‌الگو بـــودنِ موتیـــفِ »کودک اژدها

ب( پیـــروی از الگـــوی پهلوانی‌هـــای رســـتم در کودکـــی: در بیـــن پهلوانـــان ملـــی ایرانـــی، 

ی‌های کودکیش ذکر شـــده  ندآور
ُ
ی‌هـــا و گ تنهـــا پهلوانـــی که داســـتان‌هایی مفصّل از دلاور

اســـت، رستم اســـت. او در کودکی نبردهایی سخت با پیل ســـپید )فردوسی، 1396: 275/1 

، 1362: 319(، اژدهای ببـــر بیان )ببر بیـــان، 1394: 264-  و 276؛ شـــهمردان بـــن ابی‌الخیـــر
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271(، کُک کوهـــزاد )کک کوهـــزاد، 1384: 53- 93( و مردمِ دژ کوهِ ســـپند )فردوســـی، 1396: 

277/1- 279( می‌کنـــد و آنـــان را از پـــای درمـــی‌آورد. ایـــن روایت‌ها گرچه توســـط فردوســـی 

یشـــه‌دار حماســـی به‌شـــمار می‌آیند  ذکـــر نشـــده‌اند، ولـــی غالبـــا جـــزءِ روایت‌هـــای کهن و ر

26؛  ملـــک شاه‌حســـین سیســـتانی، 1344:  776؛   :1393 ، امیدســـالار .ک:  ر این‌بـــاره  )در 

ی به  گرچـــه در منابـــع روایـــی و ادبی، اشـــارات بســـیار خالقـــی مطلـــق، 1386: 113 و 114(. ا

ع( شـــده اســـت، ولی به‌نظر می‌رســـد نقـــالان شـــاهنامه از بین همۀ  نبردهـــای حضرت علی)

آن‌هـــا، به‌عمـــد نبـــرد او با اژدهـــا را در نـــوزادی برگزیده‌انـــد تا از الگـــوی پهلوانی‌های رســـتم 

ی کنند و ســـپس بدین‌طریـــق، نقیضه‌ای بیاورنـــد بر پهلوانی‌هـــای دوران  در کودکـــی پیـــرو

کودکی رســـتم. درحقیقت، نقالان شـــاهنامه، با گزینش این روایت، ســـعی بر آن داشـــته‌اند 

بـــه شـــنوندگان و خواننـــدگان خـــود بفهماننـــد کـــه این، تنها رســـتم نیســـت کـــه در کودکی 

ع( در نـــوزادی نیز قادر به  این کارها اســـت. نبردهایـــی مردانـــه می‌کند، بلکـــه حضرت علی)

ع(  ع( در برابر بزرگســـالی رســـتم: اوج ارزش‌دهی به حضرت علی) ج( نوزادی حضرت علی)

در تقابل با رســـتم در این اســـت که رســـتم در بزرگســـالی قادر به کشـــتن اژدها نیســـت، ولی 

ی  حضـــرت در نـــوزادی اژدهـــا را از پـــا درمـــی‌آورد. به‌واقـــع، نقالان بـــرای نشـــان‌دادنِ زور بازو

ی  ع( و برتری او در برابـــر پهلوان ملی ایرانیان، دســـت به یک نوع تقابل‌ســـاز حضـــرت علـــی)

ی در  می‌زننـــد؛ البته نه تقابل‌ســـازیی‌ همســـان که دو پهلوان، با شـــرایطی یکســـان و مســـاو

ی‌یی کـــه یکی از آن‌هـــا در کمتریـــن حدّ زور  موقعیتـــی واحـــد قـــرار بگیرند، بلکه تقابل‌ســـاز

و توانایـــی و ســـنّ دورانِ حیـــاتِ خود قرار دارد و دیگـــری در اوج قدرت خود؛ بـــا وجود این، 

نیـــرو و قـــدرت پهلوان نـــوزاد بـــر زور و توانایی پهلوانِ بزرگســـال می‌چربـــد و غلبه می‌کند.

2-6. طلسم‌شکنی حضرت علی)ع( 

در حـــد بررســـی‌های نگارنـــده، در منظومه‌هـــای حماســـی و متـــون نقالـــی، تنهـــا دو نمونـــه 

یارویی بـــا اژدهایِ  وجـــود دارد کـــه پهلـــوان نمی‌تواند طلســـمی را بشـــکند: یکی ســـام در رو



33 بررسی و تحلیل نقش حضرت علی)ع( در داستان »تقابلِ  رستم و حضرت علی)ع( با اژدها« در روایت‌های نقالی ...

طلســـمِ شـــیث پیغمبر اســـت و دیگری رســـتم در مقابله با اژدهـــای روایتِ مـــورد بحثِ ما. 

با این‌که رســـتم یکی از پهلوانان بزرگ طلسم‌شـــکنِ قصه‌های نقالی اســـت و طلســـم‌هایی 

، طلســـم  ، 1377: 203 و 204(، طلســـم گلریز چون طلســـمِ همســـر غوّاص‌دیـــو )هفت‌لشـــکر

هوشـــنگ )صداقت‌نژاد، 1395: 39 و 433( و طلســـم یوزاصف )زریـــری اصفهانی، 1396: 

2256- 2266( را می‌شـــکند، ولـــی در ایـــن روایـــت، در برابـــر اژدهـــای طلسم‌شـــده عاجـــز 

می‌شـــود و نمی‌توانـــد او را از پـــای دربیـــاورد. دلیـــل ســـاختِ چنیـــن روایتـــی این اســـت که 

ع( بنمایاننـــد، و نشـــان دهند که  نقـــالان، ناتوانـــی و عجـــز رســـتم را در برابـــر حضـــرت علـــی)

یِ پهلوانـــی خود - یعنی  ع( ، قادر به انجام خویشـــکار رســـتم، در ســـنجش با حضـــرت علی)

کشـــتن اژدهـــای طلسم‌شـــده - نیســـت و فقـــط آن حضرت اســـت کـــه می‌توانـــد چنین کار 

خطیـــری را به انجام برســـاند.

در متـــون پهلوانـــی و حماســـی، کســـی که طلســـم را می‌شـــکند، علاوه بـــر دارا بـــودنِ زورِ 

، یـــا پادشـــاهی فره‌مند نیز  ، پیامبـــر یِ قدســـی و الهیِ پیـــر پهلوانـــی، بایـــد مـــورد تأییـــد نیـــرو

ع( )طومـــار نقالـــی شـــاهنامه، 1391:  باشـــد؛ بـــرای نمونـــه، فرهنـــگِ دیـــوزاد را حضـــرت آدم)

، 1377: 372(، رســـتم را مســـیحای عابـــد  293(، بـــرزو را پیـــری خوش‌منظـــر )هفت‌لشـــکر

 :1400 ، )صداقت‌نـــژاد، 1395: 430( و فرهنـــگ را حضـــرت خضـــر )شـــاهنامۀ هفت‌لشـــکر

کشـــی رســـتم با حضرت  ی می‌رســـانند. در روایت تقابل اژدها 190( در راه طلسم‌شـــکنی یار

ع( ، آن حضرت در شکســـتن طلســـمِ اژدها، علاوه بر این‌که دارای زور پهلوانی اســـت،  علی)

ی‌رســـانی پیر یا پیامبری قدســـی ندارد؛  ی بـــه تأیید و یار برخـــاف پهلوانان حماســـی، نیاز

ی قدســـی اســـت. درحقیقت وجـــه تمایز  یـــرا او خـــود به‌واســـطۀ امـــام بودنـــش، منبع نیـــرو ز

ع( با دیگـــرْ طلسم‌شـــکنانِ روایت‌هـــای پهلوانی در این اســـت کـــه پهلوانان  حضـــرت علـــی)

یِ قدســـیِ طلسم‌شـــکنی را از منبعی دیگر )مانند پیران یا پیامبران( کســـب  حماســـی، نیرو

ع( خود، منبع الهی و قدســـی به‌شـــمار می‌آیـــد و تنها  می‌کننـــد، در‌حالی‌کـــه حضـــرت علی)

نمونـــۀ واقعـــیِ پهلوانِ قدســـیِ طلسم‌شـــکن در روایات پهلوانی اســـت.
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کشی او 2-7. اشتقاق‌سازی عامیانۀ لقب حضرت علی)ع( براساس معجزۀ اژدها

«، که ابن شهر‌آشوب،  « است؛ به معنای »شیر ع( ، »حیدر یکی از القاب مشهور حضرت علی)

کشیِ آن حضرت در گهواره مربوط می‌داند:  وضع و اختصاصِ این لقب را، به داستان اژدها

کـــه بـــه  ی را دیـــد  گهـــواره دســـتانش بســـته بـــود، مـــار ع( وقتـــی در  ... حضـــرت علـــی)

طـــرف او می‌آمـــد. دســـت‌ها را خـــارج کـــرد و به‌گونـــه‌ای، گـــردن آن مـــار را فشـــرد کـــه مُـــرد. 

ـــک  ع( عـــرض کـــرد: کانّ ـــه فرزنـــدش علـــی) ـــادِ مـــادرش، اطرافیـــان جمـــع شـــدند؛ ســـپس ب ی ـــا فر ب

گویـــا تـــو از نظـــر شـــجاعت، چـــون شـــیر هســـتی[« )ابـــن شهرآشـــوب، 1412 ه- : 288/2(. حیدر]

یخیِ واژگان و نام‌ها  در قــ�رن نوزدهم میلادی، باپ )Bopp(، قواعد اشـــتقاقِ علمی - تار

یِ  را کشـــف کرد؛ ولـــی پیش از آن، چه در زبان فارســـی و چه در دیگر زبان‌ها، اشتقاق‌ســـاز

عامیانـــه رواج داشـــت؛ یعنـــی معنـــی و وجهِ تســـمیۀ واژه‌هـــا را نـــه در ارتباط با اصـــل، بلکه 

از لفـــظ کنونـــی آن‌هـــا می‌گرفتنـــد و ســـپس بـــرای برخـــی از آن‌هـــا، افســـانه‌ای می‌ســـاختند 

« گرچـــه به معنای شـــیر اســـت و واژه‌ای عربی  )خالقـــی مطلـــق، 1378: 158(. واژۀ »حیـــدر

ی  به‌شـــمار می‌آیـــد، ولـــی نقـــالان و منقبت‌خوانـــان، در ادبیـــات تـــوده، با یک اشتقاق‌ســـاز

« فارســـی )بـــن مضارع از مصدرِ  ( و »دَر عامیانـــه آن را مرکـــب از »حیّـــه« عربی )به معنای مار

یـــدنِ دو لـــبِ اژدها/ مار  یـــدن( پنداشـــته‌اند و ســـاخت ایـــن واژه را مربوط به داســـتان در در

ع( در نوزادی دانســـته‌اند. مرشـــد عباس زریری در طومـــار نقالی خود،  توســـط حضرت علی)

ع( با اژدهـــا، بیتی را ذکر می‌کند که نشـــان از  در ذیلِ داســـتان تقابل رســـتم و حضـــرت علی)

ی عامیانه اســـت:  این اشتقاق‌ســـاز

ید« اوّل امام، »حیّه« چو در مهد »بر در

زان حـــیّ لایمـــوت وُرا خوانـــد »حیدَرا«

)زریری اصفهانی، 1396: 3265(
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بـــه ‌همیـــن  بیتـــی،  نیـــز در  زریـــری  از شـــاعران منقبت‌خـــوان هم‌عصـــرِ مرشـــد  یکـــی 

می‌کنـــد:  اشـــاره  این‌گونـــه   » »حیـــدر لقـــب  عامیانـــۀ  ی  اشتقاق‌ســـاز

آن‌که در گهواره اژدر کشـــت در شـــش‌ماهگی

صاحـــبِ عنـــوان حیّه‌در شـــد آن حیـــدر علی

)موسوی آرانی، 1379: 83(

3. نتیجه‌گیری

ی تعـــارض و تقابـــلِ باورهـــای دینـــی بـــا ســـنت‌های ملـــی در  یکـــی از راه‌هـــای خنثی‌ســـاز

ایـــران، ورود عناصـــر و چهره‌هـــای دینـــی و مذهبـــی در روایت‌هـــای ملـــی ایرانـــی بـــوده اســـت. 

ــط  ــد توسـ ــه بعـ ــوی بـ ــد صفـ ــه از عهـ ــا، کـ ــا اژدهـ ع( بـ ــی) ــرت علـ ــتم و حضـ ــل رسـ ــتان تقابـ داسـ

ـــتی و  ـــه آش ـــر ب ـــه منج ـــت ک ی‌ها اس ـــاز ـــت خنثی‌س ـــت، از همین‌دس ـــده اس ـــاخته ش ـــالان س نق
ع(  همســـویی ســـنتِ ملـــی و مذهبـــی شـــده اســـت. بـــا بررســـی و تحلیـــل نقـــش حضـــرت علـــی)

کشـــی  در ایـــن داســـتانِ ســـاختگی، می‌تـــوان بـــه ایـــن نتایـــج رســـید: 1( مأخـــذ داســـتان اژدها

کـــه  بازمی‌گـــردد  دینـــی  حماســـه‌های  و  مناقب‌خوانـــان  روایـــات  بـــه   ، ع(  علـــی) حضـــرت 

ــی را در عهـــد  ی نقالـ ــوارد، خویشـــکار ی مـ ــیار ــه در بسـ ــم - کـ یـــش عجـ ــالاً توســـط دراو احتمـ

صفـــوی و قاجـــار برعهـــده داشـــتند - در روایـــات ملـــی وارد شـــده و بـــا داســـتان نبـــرد رســـتم بـــا 

ـــا رســـتم، نخســـت از تشـــابه بیـــنِ آن  ع( ب اژدهـــا ترکیـــب شـــده اســـت. 2( تقابـــل حضـــرت علـــی)

ـــر  ـــق منج ـــا تواف ـــراه ب ـــارضِ هم ـــی تع ـــه نوع ـــیعیان، ب ـــط ش ـــا توس ـــه بعده ـــه ک ـــمه گرفت دو سرچش

کشـــی، اســـطوره‌ای‌ترین روایـــت زورمنـــدیِ پهلوانـــانِ ایرانـــی  شـــده اســـت. 3( ازآنجا‌کـــه اژدها

ـــا موجـــوداتِ غیرانســـانی، ایـــن روایـــت،  ع( ب گـــونِ حضـــرت علـــی) اســـت، از بیـــن نبردهـــای گونا

گرفتـــه و به‌عنـــوان نقیضـــه‌ای، در برابـــر  کـــش شـــکل  کهن‌الگـــوی پهلـــوانِ اژدها براســـاس 

ع( در نـــوزادی، مبتنـــی  کشـــی حضـــرت علـــی) کشـــی رســـتم قـــرار گرفتـــه اســـت. 4( اژدها اژدها
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بـــر کهن‌الگویـــی جهانـــی اســـت کـــه عیـــن آن را در یکـــی از اســـاطیر یونانـــی نیـــز می‌بینیـــم. 

ع( در ایـــن روایـــت، تنهـــا نمونـــۀ ادب پهلوانـــی پارســـی اســـت  5( طلسم‌شـــکنی حضـــرت علـــی)

کـــه در آن، پهلـــوانِ طلسم‌شـــکن، هـــم نقـــش پهلوانـــی دارد و هـــم نقـــش قدیســـی. 6( در ایـــن 
ع(  ـــان، لقـــب حیـــدر را - کـــه از القـــاب مشـــهور حضـــرت علـــی) روایـــت، نقـــالان و منقبت‌خوان

ــد و آن  ــی کرده‌انـ ــه بررسـ ی عامیانـ ــاز ــاس اشتقاق‌سـ ــیر اســـت - براسـ ــی شـ ــه معنـ اســـت و بـ

« )بـــن مضـــارع از مصـــدر  ( و واژۀ فارســـیِ »دَر را از ترکیـــب واژۀ عربـــی »حیّـــه« )بـــه معنـــی مـــار

یـــد. یـــدن( دانســـته‌اند؛ یعنـــی کســـی کـــه در نـــوزادی، مـــار را از هـــم در در
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ی، مرتضـــی؛ باغ‌میرزایی، محســـن )1395(. حملـــه حیدری بـــا نگاهی به 41 ( طاهـــری بـــرز

کاشـــان: مرسل. حماســـه‌های دینی. 

) 42. . تهران: به‌نگار طومار نقالی شاهنامه )1391(. تصحیح سجاد آیدنلو

ی، فریدالدیـــن )1390(. اســـرارنامه. تصحیـــح ســـیدصادق گوهریـــن. 43 ( عطـــار نیشـــابور

. تهـــران: زوار
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یس به شماره ثبت 44.1189 ( عطایی. برزونامۀ جدید. دستنویس کتابخانه پار

) 45. غزنوی، سیدحسن )1362(. دیوان. به تصحیح محمدتقی مدرس رضوی. تهران: اساطیر

فرامرزنامه )1382(. تصحیح مجید سرمدی. تهران: انجمن آثار و مفاخر فرهنگی.46 (

فردوســـی، ابوالقاســـم )1396(. شـــاهنامه. تصحیح جـــال خالقی مطلق. تهـــران: مرکز 47 (

اســـامی. بزرگ  دایرةالمعارف 

) 48. فرخی سیستانی، ابوالحسن )1378(. دیوان. به کوشش محمد دبیرسیاقی. تهران: زوار

ی، عبدالجلیـــل )1358(. النقـــض. تصحیـــح میرجلال‌الدیـــن محـــدّث. 49 ( ینـــی راز قزو

تهـــران: انجمـــن آثـــار ملی.

قمی، عباس )1414(. سفینةالبحار. 9 ج. قم: کتاب عقیق و نوید اسلام قم.50 (

تهـــران: 51 ( ارمـــوی.  حســـینی  میرجلال‌الدیـــن  تصحیـــح  دیـــوان.   .)1334( ی  راز قوامـــی 

. چاپخانـــۀ ســـپهر

کاشـــانی، حســـن بن محمود )1389(. دیوان حســـن کاشـــانی. به کوشـــش ســـیدعباس 52 (

. تهـــران: موزه و مرکز اســـناد مجلس شـــورای اســـامی. رســـتاخیز

کک کوهزاد )1384(. به کوشش احمد ابومحجوب. تهران: نغمۀ زندگی.53 (

گریمـــان، پیـــر )1378(. فرهنگ اســـاطیر یونـــان و روم. ترجمـــۀ احمد بهمنـــش. تهران: 54 (

انتشـــارات دانشـــگاه تهران.

مـــادح، قاســـم )1380(. جهانگیرنامه. به کوشـــش ســـیدضیاءالدین ســـجادی. تهران: 55 (

مؤسســـۀ مطالعات اســـامی دانشـــگاه تهـــران و دانشـــگاه مک گیل.

مجلسی، محمدباقر )1431 ق(. بحارالانوار. دارالکتب اسلامیه.56 (

محتشـــم کاشـــانی، کمال‌الدیـــن علـــی )1370(. دیوان محتشـــم کاشـــانی. به کوشـــش 57 (

گرکانـــی. بی‌جا. محمدعلـــی 

یان. 58 ( مســـعود ســـعد ســـلمان )بی‌تا(. دیوان اشـــعار. بـــه اهتمـــام و تصحیح مهـــدی نور

جلـــد اول. تهـــران: کمال.
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معتمـــدی کاشـــانی، سیدحســـن )1387(. ســـروده‌های ســـنتی )مدایح و مراثـــی(. قم: 59 (

قلـــم مکنون.

ملک‌شـــاه حســـین )1344(. احیاء‌الملوک. بـــه اهتمام منوچهر ســـتوده. تهـــران: بنگاه 60 (

کتاب. ترجمه و نشـــر 

موســـوی آرانـــی، ســـیدعلی‌اصغر )1379(. دیـــوان سیدشـــهاب موســـوی آرانـــی. مقدمۀ 61 (

کاشـــان: محتشـــم. عباس بهنیا. 

ینولد 62 ( مولـــوی، جلال‌الدین محمد )1389(. مثنوی معنوی. براســـاس نســـخۀ تصحیح ر

. الین نیکلســـون. تهران: کندر

مینوی خرد )1354(. ترجمۀ احمد تفضلی. تهران: انتشارات بنیاد فرهنگ ایران.63 (

، ابومعیـــن )1365(. دیوان. بـــه تصحیح مجتبی مینـــوی و مهدی محقق. 64 ( ناصرخســـرو

تهران: دانشـــگاه تهران.

ی، علی )1403(. »تعامل فرهنگ ایرانی و اســـامی با اســـتفاده 65 ( ؛حیدر ی، منصور نـــوروز

ع( و رســـتم در ســـبک خراســـانی و عراقی«. سبک‌شناسی  از پیوند پروتوتایپ حضرت علی)

نظم و نثر فارســـی )بهار ادب(. د17. پیاپـــی 98: صص 207- 226.

ورهرام، لیلا )1403(. »رستم«. مرکز دایرةالمعارف بزرگ اسلامی.66 (

ی و مهدی مداینی. تهران: پژوهشـــگاه 67 ( هفت‌لشـــکر )1377(. به کوشـــش مهران افشـــار

علوم انســـانی و مطالعات فرهنگی.

عبدالحســـین 68 ( ترجمـــۀ  رم.  و  یونـــان  اســـاطیر  در  ســـیری   .)1376( ادیـــت  همیلتـــون، 

. اســـاطیر تهـــران:  شـــریفیان. 

69) Hansen, William. F (2005). Classical mythology. Oxford university press US.




